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Uurimuses kisitletakse ida- ja lddnekristluse piirialale jddva Satserinna koguduse
nimipiithakuid ja nende austamisega seotud kirikupiihasid. Satsrinna ala kuulus keskajal
PetSki kiriku ja pogosti alla. Kuni Eesti Vabariigi loomiseni kuulus Satserinna kogudus
Pihkva piiskopkonna alla. Piirialal asuva Setumaa kogudused on olnud enamasti mitmetest
erinevatest etnilistest gruppidest koosnevad segakogudused. Satserinna segakoguduse
venekeelsesse kogukonda kuulus Pihkva jidrve ddrsete rannikukiilade ja Leeska timbruse
elanikkond. Rannikukiilade elanike ja Satserinna koguduse asutajate etniline péritolu on
uurimata. Nende seas voOis olla suhteliselt palju Vene aladelt piirialadele pagenuid ning
viljardnnanuid.

Uurimuses piilitakse selgitada Satserinna kiriklikus traditsioonis piihitsetavate miérter
Paraskeva austamisega seotud kirikupiihade — Rdmménipdiva ja Péitnitsa (ehk Eelija reede)
tausta. Sellest lahtuvalt kisitletakse pithade Paraskevade hagiograafia- ja ikonograafiaalast
materjali ning vaadeldakse Paraskeva austamise levikut ja traditsioone Vene aladel, eeskétt
Loode-Venemaal, keskendudes Pihkvamaale, millega Satserinnal on sajandite viltel olnud
kiriklik side. Ehkki Oigeusu traditsioonis ei vastandata mittemateriaalset ja materiaalset
pdrandit, on alljirgnevas uurimuses piiratud mahu tottu peatdhelepanu pooratud
mittemateriaalsele pédrandile, mida vdirtustab ka Nara dokument (1994). Satserinna kiriku
Paraskeva piihaste puhul piiiitakse selgitada nende voimalikku moju kohalike setude
sakraalse maailmapildi kujunemisele. Satserinna kiriku piihaseseinas asuva piihase naitel
piititakse kirjeldada iilemaalinguid ja piihasekatete muutumist 19. sajandi viltel. Samuti
plititakse eile tuua piihastele lisatud piihasekatete e okladide vGimalik semantiline mdju

setude arusaamale hobeda ldikest kui teispoolsusest.
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SISSEJUHATUS

Meil Rddsolaanoh peetas praasnikke
TLiljéipcidivah,
meil om ka lilja nime pddile tscdsson.

Tsdssonah om pddle lilja puusle viil Pddtnitsa
puusle.

Pddmnitsal om ka suur puusle, vot tima nime
pddle om ka tsdssonet ja Satserinahke om
Pdiditnitsa kerik — kutsutas ka Riide kerikost.

Setu. (Eesti rahvakalender 1985, 232)

Uurimuses piiiitakse selgitada Satesrinna' kiriklikus traditsioonis piihitsetavate mirter
Paraskeva’ austamisega seotud kirikupiihade — Rimmaénipiiva ja Piiitnitsa’ (ehk Eelija reede)
tausta. Sellest ldhtuvalt késitletakse pithade Paraskevade hagiograafia- ja ikonograafiaalast
materjali ning vaadeldakse Paraskeva austamise levikut ja traditsioone Vene aladel, eeskétt
Loode-Venemaal, keskendudes Pihkvamaale4, millega Satserinnal on sajandite viltel olnud
kiriklik side. Ehkki Oigeusu traditsioonis ei vastandata mittemateriaalset ja materiaalset
pdrandit, on alljirgnevas uurimuses piiratud mahu tOttu peatidhelepanu pooratud
mittemateriaalsele parandile, mida viirtustab ka Nara dokument (1994). Satserinna kiriku

Paraskeva piihaste’ puhul piiiitakse selgitada nende voimalikku mdju kohalike setude

sakraalse maailmapildi kujunemisele. Satserinna kiriku piihaseseinas asuva piihase niitel

! Satserinna puhul on kasutusel olnud mitu nimevarianti: Saatserinna, Saadserinna, Satseri ning uuem Saatse.
Nimekujud on tuletatud venekeelsest nimest 3agepenne, mille taga on Pihkva ja Tveri murdesdna depeHs
‘tammik’, seega on nime tdhenduseks ’tammikutagune’. Vene keeles on Satserinna tuntud ka ['opxu (ropka
’mieke, kiingas’) nime all.

* Mirtrite Paraskevade venekeelsed levinumad nimekujud : ITapackesa, [Tapackosus, [Tapackepa-IlaTruiia,
IMapackeBa Hapeuennas I1saTHuna.

? Péicitnits, Péiditnitsapdiv ehk Riide on Eelija reede nimetus setude konepruugis. Pitnitsaks nimetavad setud ka
piiha Paraskevat ja tema kujutisi.

* Pihkvamaana kisitletakse kiesolevas to6s piirkonda, mille ajaloolised piirid langevad enam-vihem kokku
Pihkva Viirstiriigi piiridega. Pihkva Viirstiriik kaotas 1510. aastal iseseisvuse.

> Kuivdrd termin ikoon on tinapieval kontekstuaalselt mitmeti mdistetav ning voib tihendada niiteks ka mirki
kuvaril, olen selle kiesolevas uurimuses asendanud Setumaal kasutusel olnud terminiga piihane. Piihased on
Kristuse, Jumalaema ja piihakute kujutised, samuti digeusu kalendris kajastuvatele kirikupiihadele vastavad

kujutised.



piiiitakse kirjeldada iilemaalinguid ja piihasekatete muutumist 19. sajandi viltel ning tuua
esile piihastele lisatud piihasekatete e okladide voimalik semantiline mdju setude arusaamale

hobeda ldikest kui teispoolsusest.

Satserinna kiriku nimipiihak on Viike-Aasiast, Ikonioni (pracgu Konya) linnast périt mérter
Paraskeva. Paraskeva nimi tuleb kreeka sonast Ilapackevn ’pithade voi sabati eelne
ettevalmistuspdev’, mis vastab eesti keeles reedele (vn nsTHuA).

Kui Saatsest 17 km kaugusel asuva, samuti ida- ja lddnekristluse piirialale jddva Virska
kiriku nimipiihak Jiiri (Georgi, Georgius) on eeskitt sddalaste kaitsepiihak ja seostub teatud
territoriaalsete méarkide mahapanemisega nii lddne- kui idakristluses, siis ortodoksses
kristlikus traditsioonis laialt levinud ja piirkonniti siigavalt juurdunud Paraskeva austamine
on lddnekristlusele tundmatu. Kuigi katoliku kiriku poolt kanoniseeritud piihakute seas
Paraskevat ei leidu, samastatakse seal pitha Veneranda 2. sajandil elanud méirter Paraskevaga.
Tdhelepanuvidirne on seegi, et Jakob Hurda kolmekoitelises koguteoses “Setukeste laulud”
(1904-1907) ei mainita Paraskeva austamisega seonduvat ning setude hulgas iilipopulaarset
Péitnitsat kordagi. Kiill aga viitab J. Hurt Satserinna péitnitsapdevale oma késikirja jadnud
kirjelduses ‘“Setokésté piihi’ ja tdhtpadva’”, mis oli algselt mdeldud “Setukeste laulude” III
koite lisana. Seal toob ta esile pithase — Paraskovja puusli — ning kiviristi (joon 1), mida
kantakse timber kiriku ning mille kandjad seelidbi terveks saavad (Piho 1990: 70-71). Setu
piihakuaustamistraditsioonile, sealhulgas Paraskeva austamisele ja Satserinna kirikus asuva
Pjatnitsa/Pditnitsa-nimelise risti tervendavale mojule on oma uurimustes viidanud Oskar
Loorits (Loorits 1959: 27) ning Liina Saarlo (Saarlo 1996: 119-120). Seoses Eelija pdevaga
leidub Satserinna Péitnitsa kirikule ja Paraskeva piihastele viiteid ka Mall Hiiemée koostatud
kogumikus “Eesti rahvakalender” (1985: 231-234). Oluline on réhutada, et Satserinna setud
erinevad riietuse ja omapdrase murraku poolest teistest setudest, millele on osutanud nii

Jakob Hurt, Jiiri Trusman kui ka hilisemad uurijad.

Satserinna kiriklikus traditsioonis on sdilinud austamisvormid, mis viitavad védga vanale
algupdrale ning on kohati l1dbi pdimunud hilisema traditsiooniga. 28. oktoobril vkj (10.
novembril ukj) peetakse Satserinna kiriku nimipiihaku Ikonioni Paraskeva nimepédeva. Samas
on mirter Paraskeva austamine ldbi poimunud Satserinna kiriklikus traditsioonis tdnapidevani
sdilinud prohvet Eelija austamisega. Iljapdeva e prohvet Eelija pédeva tdhistatakse 20. juulil
vkj (2. augustil ukj) ning Iljapdevale eelneval reedel (Eelija reedel ehk Péétnitsal) austatakse

mirter Paraskevat. Sealjuures on prohvet Eelija austamine jddnud praeguseks tahaplaanile

6



ning viide kunagisele traditsioonile viljendub vaid nimes — Eelija reede. Satserinnas Eelija
reedel peetavad kogu iimbruskonna rahvast kaasavad kirikupiihad on dramarkimist leidnud
juba 1861. aasta publikatsioonis “CssiTeinu u apeBHoctu IIckoBa” (Toscroit 1861: 22). Seda
eelkdige Satserinnast pdrineva imettegeva Paraskeva piihase tottu, mis kuulus tol ajal Pihkva
peakiriku kuue imettegeva piihase hulka. M. Tolstoi (op. cit..) ja N. Okulits-Kazarini
(Oxymuub-Kazapuas 1913: 100-101) andmeil on Satserinna Paraskeva piihase nidol tegemist
ilmunud piihasega, mis oli kaunistatud pérlite, kalliskivide ja hariliku klaasiga6. Satserinna
kalmistu piithapaiga ja Pjatnitsa austamistraditsioone setude hulgas on késitlenud ka J.
Trusman (Tpycman 1890: 42—49). Kui Eelija reede esineb setude konepruugis eelkdige
Pédtnitsa voi Padtnitsapédivana, siis 28. oktoobril vkj peetav Ikonioni Paraskeva milestuspaev
on tuntud hoopis Rdmmaénipédivana. Satserinna kirikuga eluaeg tihedalt seotud, 1980. aastatel
kirikuvanemana ja alates 2000. aastast diakonina teeninud Nikolai Kollamée (1936-2004)
seostas Rdmmaénipdiva nimetust venekeelse sdonaga pemens 'rihm, piits’ ja vanavenekeelse
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sdnaga pemenie 'nahkriba, nahkribadest piits’’. See omakorda viitab M. Piho arvates®

voimalusele, et traditsiooni tdid kaasa slaavi aladelt sisserdnnanud hldstid e enesepiitsutajad.

Kuigi tegemist on Pohja-Setumaa iihe vanema ja olulisema kirikliku traditsiooniga, mis oli ja
on praegugi siigavalt juurdunud Satserinnas ja selle i{imbruskonnas, pole eesti uurijad
Paraskeva-Reede austamisele ega tema piihastele tihelepanu pooranud. Satserinna Péitnitsast
leidub kiill hulgaliselt foto- ja videoiilesvotteid, kuid need on keskendunud peamiselt
viljastpoolt tulijat eksootikaga voOluvatele ristikdikudele ning haudadel so6Omisele.
Niisuguseid videovotteid saadavad tavaliselt vihjed setude paganakristlusele voi isegi
maausule. Satserinna kiriklike tavade eripdrale on p6oranud seni tihelepanu vaid Satserinna

kauaaegne preester August Kaljukosk9 ning etnoloog Mare Piho (2000, joon 5)'°. Esimene

katse vilja selgitada Satserinna kirikliku traditsiooni kujunemist on tehtud siinse t60 autori

% N. Okulit§-Kazarin lisab ka pithase moodud: % arssinat x 9 verssokit (seega ligikaudu 53 x 40 cm).

7 Teade pirineb 1997-2004 Satserinna preestrina teeninud isa Andreaselt (Andreas P6ld), kellega siinse too
autor vestles 2005. aasta suvel; samasuguseid andmeid sai siinse t66 autor ka etnoloog Mare Piholt 2004. aasta
talvel).

¥ M. Piho vestlus siinse t66 autoriga 2004. aasta juulis.

’ August Kaljukosk (1921-2003) teenis Satserinna kirikus preestrina ligi 16 aastat ja kiindus selle ajaga nii
setudesse kui ka Setumaasse. Ta oli iiks esimesi, kes viirtustas ja kogus n-6 ddremaa kirikulugu, dppis tundma
kohalikke inimesi, pirimusi ning tavasid, suhtus respektiga Satserinna nulga vanasse kiriklikku traditsiooni. Tal
oli pdhjalik iilevaade digeusu traditsiooni ja eesti kirikulugu puudutavatest kirjalikest allikatest, millest mahukas
osa (viidete, fotode ning publikatsioonide niol) leidus tema arhiivis. Kdrges vanuseski oli August Kaljukosel
fenomenaalne milu. Ta ei talunud ebasiirust ja pealiskaudsust ning pidas ennast ‘isehakan’d setuks’. Timo
Lehtonen kirjutas talle siidamliku jirelhiitide Historioitsijan ja Setupapin muistolle ajakirjas “Ortodoksiviesti”
(2004: 2, 21).

' Eelseldut rohutas vestluses siinse to6 autoriga Mare Piho 2004. aasta veebruaris ja mais.



artiklis ,,Paraskeva piihastest ja reede kultusest Satserinna kiriklikus traditsioonis* (Kuusing
2005: 238-281).

Setumaaga seotud kohanimedes ja kirikliku traditsiooni kirjeldustes on voimaluse piires
kasutatud setude konetraditsioonis levinud nimekujusid ja termineid, samuti on piiiitud tuua
esile kohalikus kirikutraditsioonis sdilinud pirandit. Kuna enamik uurimuses mainitavaid
dateeringuid ldhtub oOigeusu traditsioonist, on need antud Juliuse e vana kalendri jargi
vastavat lithendit (vkj) kasutamata. Kui siindmuse dateering on esitatud Gregoriuse e uue

kalendri jérgi, on lisatud vastav mérge (ukj).



1. SATSERINNA KOGUDUSE AJALUGU

Setumaad saab késitleda eelkdige piirialana. Sellele viitab ka rahvaetiimoloogiline seletus
etnoniiiimile seru, mis tulevat verbaalsest dlakehitusest ei see ega too. Setu kultuur on teatud
mottes ldinud oma rada, tekitades eestlastes kas vooristust voi imetlust, kuid iildiselt mitte
samastust (Jiirgenson 2004: 11, 32). Mdnedes 19. sajandi venekeelsetes uurimustes on setusid
kisitletud kui pooleusulisi aborigeene. Ka tidnapéeval voib kohata suhtumist: ,,ax, cety, oHH
K€ BCE IOPOJIUBBIE.

Kuna Setumaa asub piirialal, on sealsed kogudused olnud enamasti mitmest erinevast
etnilisest grupist koosnevad liitkogudused, siis on kdikides kogudustes tidheldatav teatav
eripdra, mis on néahtavasti seotud venekeelsete sisserdndajate paritolukohaga.

Niiteks Setumaa piiriala ldhedale jddva Rédpina koguduse 16id sinna mitmel ajajdrgul elama
asunud venelased, esimese sisseridndajate laine moodustasid vanausulised, kellest osa hiljem
digeusuga iihines'".

Pohja-Setumaale jadav Virska kogudus asutati 1759. aastal. Kirikliku parimuse kohaselt
paiknes siinsel Petseri kloostri valdusel 16. sajandil ehitatud viike puukirik suurmérter
Georgi (Jiiri) auks. Jargmise kiriku ehitasid Virskasse Petseri kloostri mungad 1759. aastal,
mis tihistabki Virska koguduse kiriku algusaega'?. 1930ndatel aastatel leiti Virska preestri
Jakowlewi kirjutatud 1776. aastast parinev pihtimiskorra kava, mis sisaldas pihtimiskorra
eesti- ja venekeelseid paralleeltekste. Kirikuraamatute pohjal on tehtud kindlaks, et preester

Anikita Jakowlew pdlvnes Ouduva kiilast."

Pihkva maksukatastrite kohaselt kuulus Satserinna ala keskajal Petski kiriku ja pogosti alla,
v.a Leeska-Krabilova ala. Olemas olid koik praegused suuremad kiilad nii rannikul kui ka
sisemaal. 19. sajandi algusest on siilinud kaks koguduse kiilade nimestikku. Piusa joe
vasakkalda kiilad kuulusid Virska kiriku alla, Optjoki alamjooksu kiilad Petski kiriku alla ja
keskjooksu kiilad Petseri kiriku piirkonda. Setu asustus kadus Pihkva jdrve ddrselt alalt alles

19. sajandi alguseks. 19. sajandi kolmandal veerandil oli sisemaa ala setukeelne, vaid kitsas

" Esimene sisserindajate laine tuli Pihkva ja Peterburi kubermangust 17. sajandi 13pus, Pohjasdja 15pupoole
asustati sinna perekondi Moskva ja Vladimiri kubermangust, 1750. aastal ehitatud paberivabrikusse toodi 200
toolist Sise-Venemaalt. 1845—-1847 vottis Répina koguduses digeusu vastu 779 eesti soost meest ja 512 eesti
soost naist. Alates 1905. aastast hakkas eesti soost koguduseliikmete arv kiiresti vihenema, seda eeskitt
elukoha vahetuse, usust taganemise, luteri usku mineku ning Kirikust eemalejddmise tottu (Hindo 1937: 8-9).

2 Praegune kirikuhoone valmis 1904. aastal.

"> Oppis Pihkva Seminaris 1774. aastani ja tegutses alates 1774. aasta 27. mirtsist Virska koguduse maakeelt
oskava preestrina. Jargnevatel aastatel oppisid tema juures mitmed diakonid rahvakeelt (Sild 1938: 78—80).



rannikuala oli vene asustusega (Kiristaja 2005: 30-31). 19. sajandi komandal veerandil oli J.
Trusmani andmeil Satserinna koguduses 1115 pooleusulist (vn momysepei), kelle all on
moeldud setusid, ja 1346 venelast, tdenioliselt on silmas peetud koiki vene keelt kdnelevaid
koguduselitkmeid (Tpycman 1890: 48—49). 20. sajandi algul oli Satserinna kirikusse kuuluva
setu kogukonna suurus iile 800 inimese. Satserinna kiriku alla kuulusid tol ajal setu kiiladest:
Pardagu, Tsiitski, Korki, Lddind, Patvinna, Pitsind, Tupina, Vedernika, Litvinna, Saabolda,
Kundruze, Voronka, Kotelnika, Suridnka, Samarinna, Serbova (Hurt I, 1904: XX).
Administratiivselt kuulus Satserinna 19. sajandil ja 20. sajandi algul Pihkva kubermangu
Pihkva kreisi Petseri valda. Parast Vabadussdda ja Tartu rahulepingu allakirjutamist liks
Satserinna koos muu Setumaaga Eesti Vabariigi koosseisu.

Kiriklikult oli Satserinna ala segakogudus — vene kogudusse kuulusid Pihkva jirve &dédrsed
rannikukiilad ja Leeska iimbrus. Seda illustreerib ka asjaolu, et tdnapdevani on Satserinna
kirikus sdilinud 1877. aastal kirikule annetatud piihane kolme kirikuisa kujutisega'®, mille
kinkija talupoeg Martin Karpov koos oma naise Matrjona Abramovnaga olid pirit
Satserinnast 7 km kaugusel asuvast Pihkva jidrve dédrsest Zimni Boroki kiilast (Onuce 1986:
14). Pihkva jidrve d&érsetel aladel elas vanausulisi. Pihkva jidrve &érsetest Setumaa
rannikukiiladest on tdnapédeval vanausuliste kiiladena tuntud Beresje ja Lisjo (siinse t66 autori
vestlus M. Pihoga 2004. aasta juunis). Satserinna koguduse asutajate etniline péritolu on
uurimata, seetdttu vOib vaid oletada, et nende seas vois olla suhteliselt palju Vene aladelt

piirialadele pagenuid ning véljardnnanuid (Anexcees, Manakos 2005: 17).

Satserinna vana puukirik ehitati 1673. aastal (Kiristaja 2005: 30) ning asus praegusest, 1801.
aastal ehitatud kivikirikust 16unas, praeguse kalmistu vérava juures (joon 2). Niilid tdhistab
kiriku kunagist asukohta sammas. Andmed esimese preestri Andrei Artemjevi kohta
parinevad 1690. aastast. Varasemad andmed koguduse ja preestrite kohta puuduvad. A.
Kaljukose andmeil on kdige vanemaks teateks koguduse ja kiriku kohta méarge 1679. aastal
valatud kellal.

Viiest kirikukellast kaks kuuluvad 17. sajandi teise poolde. 1679. aastast pédrineva Satserinna
Paatnitsa kirikukella on kinkinud aadlik Maksim Hvostovasin, millest annab tunnistust kellal
olev tekst: “Ceit komokon [laraunbl 3auepeHne nmogapeHue aBopssunHa Makcuma BacuibeBa
XBocroBamuHa B (7187/1679) rogy” ning 1663. aasast parineb kell tekstiga: “(7171/1663)

rony boxuero Munocrtio nipu Jlep:xase Benukoro I'ocynaps Llaps Benukoro Kusass Anekces

' MA reg nr 5444.
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Muxaiinosuda Beest Benukus, Manbist u benwist Poccun Camonepxma” (Jlesun 2006: 412).
1712. aastast parinev kell on valatud spetsiaalselt Satserinna Suurkannataja Paraskeva kiriku
jaoks Pihkva possaadniku Foma Kotelniku poolt. Sama meistri poolt valatud kell périneb ka
aastast 1742."° Esimene kirjalik teade Satserinna koguduse kohta on A. Kaljukose
arhiiviandmetel 1763. aastast, kui Satserinna kirikut mainitakse Kateriina II-le esitatud
Pihkva piiskopkonna kirikute nimistus (siinse to6 autori vestlus A. Kaljukosega oktoobris
2004).

Satserinna kivikirik valmis 1801. aastal mdisaomaniku Tatjana TSudina eeskostel, 1839.
aastal ehitati kirikule 22 meetri korgune puust kellatorn. 1884. aastal valminud
juurdeehitisega laiendati kirikuruumi esiosa ning ehitati uus kellatorn kahe puust kellatorni
asemele (Jleeun 2006: 412). Satserinna kiriku ehitus kajastub osaliselt ka 1900. aastast
périneval ldineseinas paikneval dliga plekile maalitud piithasel (MA reg nr 5444, mdodud 78
x 67). Maastiku taustal seisev pitha Paraskeva hoiab oma vasakus, rinna ette tdstetud kées
tavapdrase usutunnistuse asemel kirikut, mis ilmselgelt on Satserinna 1801. aastal ehitatud
kivikirik (joon 3). Uhtlasi annab see piihast raamistav vana-slaavi kirjaviisi jiljendav tekst
teavet kirikuehituse kohta:

“Ceil CBATBHIA XpamMb BO HMsS CBATbIA MydeHHUIlbl [lapackeBbl HapedeHHbIA [ISTHUIBI,
noctpoeHd Bb 1801Mb romy, nmpu aepxxas’b bmarouyectusbitmaro I'ocynaps Mmneparopa
[TaBna IletpoBuua, OmarocnaBeHuemb IIpeocBsmenHoro Apxienuckomna I[IckoBckaro,
Jlupnsanckaro u Kypnsunackaro MpuHes, THiaHieMb CBAIIEHHUKA TOH ke mepksu Iletpa
I'puropreBa u ycepaiems nombmmnel Tariansr MiBanoBoit UynnHoBoi. OcCBsIeHD ceil CB.
xpamb Bb 14i1 nenp lrons mbesma Toro ke roma. Bs 1900Mb romy Xpamb ceil ctapaHieMb
cesamenHnka Bacumis CosoBckoro u I1epkoBHaro crapoctel EBduma EBnokumoBa Ha
JTOOPOXOTHBIS JasiHisl TPUXO0KaHb OOHOBIIEHD U YKpaIlleHb, a CB. IPECTOIb BHOBH COOPYKEHb
u B 17u nenp Cenrsa6psa mbesna Enuckonoms IlckoBckumb U [TopxoBCckMMB AHTOHHHOMbB

ocmmem,”16 (joon 4).

15 Kbige suurem kirikukell périneb aastast 1896.

'® Tolge: See, Pitha Kannataja Paraskeva, keda ka Piitnitsaks kutsutakse, pithakoda ehitati 1801. aastal
jumalakartliku valitseja imperaator Pavel Petrovitsi valitsemisajal, Pihkva, Liivi- ja Kuramaa K&igepiihima
Ulempiiskopi Irineuse onnistusel, sama piihakoja preestri Pjotr Grigorjevi ja mdisaproua Tatjana Ivanova
TSudinova hoolel. Piihitseti see Jumalakoda sama aasta 14. juulikuu pdeval. 1900. aastal see pithakoda uuendati
ja vérviti preester Vassili Solovski ja kirikuvanem Efim Jevdokimovi hoolel ja koguduseliikmete heatahteliste
annetuste toel, aga piiha aujarg ehitati uuesti ning piihitseti Pihkva ja Porhovi piiskopi Antonin’i poolt
septembrikuu 17. pdeval.
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Kummastav on asjaolu, et selles tekstis on Satserinna pitha Paraskeva kiriku ajaloo
seisukohast oluliseks peetud vaid uue kivikiriku ehitamisaastat 1801, kuid pole osutatud 17.
sajandil teisel poolel piiha Paraskeva nimelise kohaliku koguduse asutamisele ning temale

piihitsetud puukiriku kunagisele olemasolule.

Nagu eelpool 6eldud, oli 19. sajandil Satserinna liitkogudus suures osas ilmselt venekeelne,
holmates erineval ajal Vene aladelt sisserdnnanud erinevaid etnilisi riihmi. 1935. aastal jagati
Satserinna kogudus rahvusliku kuuluvuse alusel kaheks ning 1939. aasta aprillis alustati uue,
mittevenekeelse koguduse kiriku ehitamist, mille plaani koostas arhitekt A.Vladovski ning
ehitusettevotjaks oli Joan ViSnevski. Augustis valmisid pollukivist tellisdéristusega miiiirid
21 m vanast kirikust lddnes. Riigikorra muutumise tottu jdi aga uus kirik 10puni ehitamata.
1943. aastal liideti mittevenekeelne kogudus taas venekeelse pohikogudusega. Poolelioleva
kirikuhoone siseruum kohandati sovhoosi kontoriks ja tookojaks. Praegu on

mittevenekeelsele kogudusele mdeldud kirikuhoone maha jidetud ja varemeis.

Satserinna kogudusega on seotud ka iiks preestermérter. 2004. aastal kanoniseeriti Satserinna
kunagine preester Vassili Solovski (teenis Satserinna kirikus preestrina alates 19.06.1894),
kelle martiiiirium leidis aset 20. sajandi alguse murranguliste siindmuste kédigus 12.01.1919.

Ehkki praeguseks on Satserinna toimiv kogudus suhteliselt viike, kohtab Piitnitsapdeval
lisaks erinevatest maa(ilma) nurkadest kohalesditnud Satsrinna kunagise kogudusega seotud
setude jdreltulijatele hulgaliselt venekeelseid kirikulisi (nii Pihkva jirve lddnekaldalt kui

kaugemalt), kes on tulnud siia kirikupiihale ning oma esivanemate haudu korrastama.
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2. PARASKEVA PUHAKULUGUSID (HAGIOGRAAFIAT) KASITLEV
LITURGILINE KIRJANDUS, KIRIKLIK PARIMUS JA UURIMUSED

Kristlikud biograafiad pohinevad hellenistlikke eeskujusid matkivatel rooma biograafiatel

(matusekOnedel, mélestustel), enamasti iilistavatel iiksikisiku biograafiatel ja ajalookroonikad

tahaplaanile torjunud biograafiakogumikel. Biograafiad jagunesid pithaku elu ja tegevust

kirjeldavateks (elukidik, kannatused, imed, ilmutused, jutustused imettegevatest piihastest)

ning teda iilistavateks. Juba algusaegadest on hagiograafias eristatvad kaks suunda:

rahvapdrane ja nn retooriline. Esimene oli seotud rahvaluulega ning selles vdis moningal

maiiral tdheldada seoseid paganlike jutustamiszanritega. Rahvapérases hagiograafias sisalduv

ei langenud moningatel juhtudel kokku ortodoksse kiriku arusaamadega. Retoorilise

hagiograafia aluseks oli ilukdneline jutustamisstiil ja see oli moeldud haritumale

lugejaskonnale (OKutusa BuzanTHiickux cBaTbIX 1995: 7-8). Varabiitsantsi perioodi (4.—7.

sajandi keskpaik) hagiograafilises kirjanduses nimetatakse ka hilisantiigi perioodiks, sest

korvuti uute ilmingutega on selles vidga tugevalt tuntavad antiigi traditsioonid (ITpaBocnaBHas

sHimknoneaus 2005: 253).

Paraskeva piihakulugusid leidub mitmetes jumalateenistustel kasutatavates raamatutes,

eeskitt mineades (kr upnvoiov, vn wmuHes), mille esmane iilesanne on pakkuda

jumalateenistuste jaoks vastavale paevale kohaseid tekste (stihhiirasid, kaanoneid, troopareid

jne). Mineades on esitatud ka piihakute elulood (eeskitt sinaksaarina). Seega on minead

raamatud, kus on loetletud piihakuid voi leidub teavet piihakute elulugude ning kirikupiihade

kohta kalendaarses jdrjekorras — kuude, nidalate ja nddalapidevade jargi.

Lisaks mineadele leidub pithakulugude kohta teavet:

- kalendrites, millele slaavi aladel vastab yacTHBII MeECSAIIECTIOB;

- sinaksaaris (kr cuva&dplov, vn cuHakcaps), mis slaavi aladel on tuntud proloogina (kr
TPOLOYOG, VN TPOJIOT);

- vanades triikitud piithakute loeteludes, mis slaavi aladel on tuntud nimetuse all gpeBHUE
Ne4YaTaHHbIe CBSTIIBI;

- martiiroloogionides (kr paptoporoyov), kus ei kisitleta ainult mértrilugusid, sest mdiste
péptug (tunnistaja) laieneb martiiroloogionides koikidele piihakutele;

- apostlis e epistliraamatus (kr amdctOoAOG, vn  amocToi) ja  teistes

jumalateenistusraamatutes.

13



Samuti leidub piithakute kohta teavet 16. sajandini kasutusel olnud maalimisjuhistes e
hermeneiades. Koos kanoniseeritud piihakute kujutistega annavad kalendaarset teavet ning
andmeid piihakute valiku piirkondlike eelistuste ning isedrasuste kohta ka podlinnikud
(eeskujuraamatud), mis slaavi aladel tulid kasutusele alates 16. sajandist (Tamoush 1993:
VII; PoguukoBa 1990: 295). Piihakute, sealhulgas Paraskeva-nimeliste piithakute kujutiste
ikonograafilistest suundumustest annavad teavet samuti kogumikena voi eraldi graafiliste
lehtedena levinud graviiiirid ja ofordid.

Tinapdeval leidub piihakute kohta teavet ortodoksi kultuuri késitlevates teatmikes,
publikatsioonides ja interneti kodulehekiilgedel.

Analoogselt teiste pithakutega peegeldab Paraskeva-nimeliste piihakutega seotud kiriklik
périmus nii iildtuntud Paraskeva-nimelisi pithakuid kui ka piihakuid, kelle austamine on/oli
seotud teatud territooriumi ning/voi ajajdrguga.

Kirjanduses ning parimuses on viiteid erinevatele Paraskevadele. Neist tuntumad on neli
Paraskevat (Paraskeva-nimeliste piihakute puhul on esitatud slaavi aladel enam levinud

austamispéevad):

1) 1. sajandil elanud mirter Samaaria Paraskeva, kes on tuntud ka Rooma Paraskevana ning
kelle milestuspéev on 20. m'eirtsil”;

2) 2. sajandil elanud mirter Sitsiilia Paraskeva (ldinekristluses Veneranda), kes idakristluses
on tuntud nii Rooma kui Sitsiilia Paraskevana ning kelle nimepéev on 26. juulil;

3) 3. sajandil elanud suurkannataja Ikonioni Paraskeva, kelle nimepéev on 28. oktoobril;

4) vaga Paraskeva-Petka (Petka - serbia keeles reede; tuntud erinevate nimede all — Serbia
Paraskeva, Epibata Paraskeva, Tarnovo Paraskeva, Belgradi Paraskeva), kelle nimepdev on
13/14. oktoobril;

5) Polotski Paraskeva, kelle nimepideva kohta on vidhe andmeid. 1901. aastal avaldatud
kogumikus “ITosHbIN MecsIiecaoBbh BOCTOKa , mainitakse tema vOimaliku austamispdevana
28. oktoobrit (Cepriu 1901: 334);

6) vaga Rzevi Paraskeva, kelle milestuspdev on 13. oktoobril ning langeb paikkonniti
kokku Serbia Paraskeva milestuspédevaga;

7) Primini Paraskeva, piitha Verkola (Verholski) Artemi de austamine on levinud eelkdige

Karjalas;

' Paraskeva-nimeliste piihakute kohta vt lisa 2.
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8) Divejevo Paraskeva (enne seotust Divejevo kloostriga tuntud ka Sarovi Irina nime all),

Kristuse pdrast meeletu (jurodivaja).

Lisaks neile on Venemaal 21. sajandil kanoniseeritud kaks 20. sajandil elanud Paraskevat —
vaga usutunnistaja (vn mpemogoOHoucnoBeanua) MatieSina Paraskeva, kelle nimepédev on
22. novembril (OKutus nHoBOMyuenHukoB 2004: 202-212), ja vagamairter Paraskeva
Makarova, kelle nimepédev on 22. veebruaril OKutus HoBomyuenarnkoB 2005: 18-20). Nende
puhul on siduvaks asjaolu, et mdlemad kannatasid ndukogude vdimu repressioone, jiddes
kindlaks oma usule.

Et piihakute esitamine kirikukalendrites ei ole staatiline, vaid on seotud elavast parimusest
lahtuva piihaku austamise intensiivsuse kasvamise voi kahanemisega kiriklikus traditsioonis,
sellest annavad tunnistust nii kirikukalendrid kui ka o&igeusu traditsiooni peegeldavad
teatmeteosed. Kui “Ouruknonenuyeckiii cioBaps” esitab neli Paraskevat: Serbia (Epibata)
Paraskeva, Diocletianuse ajal elanud suurkannataja Paraskeva, Antoninuse ajal kannatanud
mirter Paraskeva ning Polotski Paraskeva, kelle samastab Polotski Efrosiniaga
(Ouuknonenuueckiii cnoBaps 1897, XXIIA: 778), siis kreeka “MIKPON EYXOAOTI'ION”
mainib kolme Paraskevat: 26. juulil koos preestermirter Hermolausega austatavat Anoninuse
ajal kannatanud vagamirter Paraskevat (MIKPON EYXOAOI'ION 1988: 133), 26.
veebruaril austatavat koos Fotinaga kannatanud mairter Paraskevat (MIKPON
EYXOAOI'ION 1988: 136) ning 14. oktoobril vaga Paraskevat, kellele on sel pdeval
piihendatud ka eraldi kirikulaulud (MIKPON EYXOAOI'ION 1988: 83, 472).
“OHnukionenust mpaBociaBHou cearoctu” (1997, II: 72-75) annab teavet nelja Paraskeva-
nimelise pithaku kohta: Suurkannataja-Pjatnitsa Ikonioni Paraskeva); 1. sajandi mérter
Rooma Paraskeva; 2. sajandi vaga kannataja Rooma Paraskeva; Onnis Paraskeva-Petka
(Serbia Paraskeva). Kui Petseri kloostri 2003. aasta kalendris on loetletud neli Paraskevat: 28.
oktoobril austatav Paraskeva-Pjatnitsa, 20. martsil austatav mirter Rooma Paraskeva, 26.
juulil austatav vagamirter Rooma Paraskeva ja 14. oktoobril austatav vaga Paraskeva-Petka
(ITpaBocnaBHbIll 1IepKOBHBIM KaneHmapb 2003, 276), siis sama kloostri 2006. aasta
kirikukalender sisaldab iiheksat Paraskeva-nimelist piihakut, kelle austamispdevad on
jargmistel kuupdevadel: 22. septembril — Onnis Divejevo Paraskeva; 22. veebruaril —
uuskannataja kuuletuja Paraskeva (Makarova); 22. novembril — uuskannataja MatieSina
Paraskeva; kolmandal piihapdeval pirast nelipiihi peetaval Novgorodi piihakute
milestuspdeval — Primini Paraskeva; 28. oktoobril — Paraskeva-Pjatnitsa (3. sajandi

Paraskeva); piihapédeval pirast Peeter-Pauli pdeva peetaval Tveri pithakute mélestuspdeval —
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RZevi kloostriiilem Paraskeva; 20. martsil — Rooma Paraskeva (66); 26. juulil — Rooma
Paraskeva (138—-161 pKr) ning 14. oktoobril — Paraskeva-Petka (IlpaBociaBHBIi 11€pKOBHBIN
kanennaps 2006: 283). Seega on tdnapideva ortodoksses kirikutraditsioonis taasaustamise
leidnud peaaegu koik peapiiskop Sergiuse koostatud kogumikus esinevad Paraskeva-
nimelised pithakud. Ténapidevastes kirikukalendrites ei esine vaid Polotski Paraskevat ja
Kevrolskist pirit Paraskevat. Aga vdib-olla on tegu aja kulgemisest tingitud ajutise
tahaplaanile jddmisega, nagu peapiiskop Sergius pithakute IV alajaotuses diplomaatiliselt
taheldab (Cepriu 1901: 333-334).

Mitmete Paraskeva-nimeliste piithakute nimepédevad vdivad kokku langeda voi austatakse
neid kirikuaasta jooksul mitmel erineval péaeval koos selle pdeva teiste nimipiithakutega.
(Sama traditsioon ilmneb ka teiste piithakute austamise puhul). Nditeks samal ajal, kui
tildlevinud traditsiooni kohaselt on 28. oktoober Ikonioni Paraskeva nimepédev, austatakse
Soomes uuema (voi taasleitud vana) traditsiooni kohaselt samal kuupéeval teiste piihakute
seas Karjala pithakut Primini Paraskevat (Synaksarion. Lokakuu 2004: 19-20), keda
Venemaal iildlevinud traditsiooni kohaselt austatakse Novgorodi pithakute iildmélestuspideval
(ITpaBocnaBHbIll LiepkoBHBIM KaneHnapb 2006: 283). Antoninus Piuse ajal kannatanud
vagamarter Sitsiilia Paraskeva nimepideva tdhistatakse Vene aladel 26. juulil, Serbias ja
Bulgaarias aga 25. juulil. 11. sajandist pédrineva Assemani evalgeeliumi veergudele 13.
sajandil kirjutatud mirkustest selgub, et Antoninus Piuse ajal kannatanud Paraskevat
austatakse ka Eelija pdeval, s.o 20. juulil (Cepriz 1901: 224). Esineb juhtumeid, kus iiks ja
sama piihak, antud juhul vaga Paraskeva, on tuntud mitmete erinevate kohanimede kaudu
(Tarnovo, Epibata) eeskitt seetdttu, et aja jooksul, mil tema sdilmed teatud linnas voi
paikkonnas asusid, kinnistus selle linna vo1 paikkonna nimi ka Paraskeva nimega. Nii nditeks
austati 19. sajandil Venemaal 13. oktoobril Tarnovo Paraskevat, kelle austamine toimus
ihtlasi ka 14. oktoobril, mil tidhistatakse Epibata vaga Paraskeva nimepédeva (Ceprin 1901,
XIV: 318). Kui koos Fotidaga kannatanud 1. sajandi mirter Paraskeva madlestuspdeva
piihitsetakse slaavi aladel 20. mirtsil, siis kreeka jumalateenistuse mineades on selle
plihakuteriihma austamispdevana juba alates 1295. aastast mérgitud 26. veebruar (Cepriu

1901: 80).

Kokkuvétvalt voib oelda, et Paraskeva-nimeliste pithakute, nagu ka paljude muunimeliste
piihakute seas, ilmnevad peaaegu koik piihakuks olemise viisid ja vOimalused. Paraskeva-
nimelised mirtrid périnevad ristiusu algaastatest (Samaaria, Sitsiilia ja Ikonioni Paraskeva).

Vagade eluviiside poolest on pithaduse saavutanud Serbia Paraskeva, kloostriiilemad Polotski
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Paraskeva ja RzZevi Paraskeva ning Karjala lapspiihaku Verkola (Verholski) Artemi ode
Primini Paraskeva. Kui Polotski ja Serbia Paraskeva kiilastasid eluajal kaugeid piihapaiku ja
leidsid oma vaimulikud juhid-Opetajad kodukohast eemal, siis Karjala pdlluharija perest pirit
Verkola Artemi ja tema 0de Paraskeva annavad tunnistust sellest, et pithaduse saavutamiseni
voib viia ka vaikne, alandlik, muule maailmale tidhelepandamatu jumalateenimine lihtsast
kiilaiihiskonnast lahkumata. Divejevo Paraskeva esindab aga Kristuse pirast meeletut, kes on
inimeste silmis totter, ,.kuid digeusu Opetuse kohaselt on tegemist Jumala ees alandlikkuse

korgeimat vormi omava inimesega (Kleemann 2006: 4)“.

Kédesoleva uurimuse seisukohalt olulisim piihakulooline (hagiograafiline) teos on
munkiilempreestri, hilisema  peapiiskopi ~ Sergiuse  pohjalik  uurimus  kristlikest
hagiograafilistest allikmaterjalidest, mis on avaldatud kogumikus “IlonHbIII MecsLECIOBB
Boctoka. T.1. T 2.” (Ceprinl875, 1901).

Oma uurimuses jaotab peapiiskopp Sergius piithakud viide rithma. Tdhelepanu véérib viiendas
piihakuteriihmas esile toodud Pjatka-Paraskeva austamine 20. juulil, Eelija paeval. Seejuures
viidatakse, et tegemist on 26. juulil austatava maérter Paraskevaga (Ceprim 1901: 219).
Peapiiskop Sergius on viiendasse piithakuterithma paigutanud 13. oktoobril austatava Tarnovo
Paraskeva, keda meenutatakse lisaks veel 14. oktoobril, mil tdhistatakse Epibata Paraskeva
nimepédeva (Ceprim 1901, XIV: 318). Viiendas piihakuterithmas austatakse Paraskeva-
nimelistest pithakutest 14. oktoobril samuti mirter Paraskevat. Seejuures tiheldab kogumiku
autor vaga Paraskeva ja 28. oktoobril tidhistatava mirter Paraskeva austamise segunemist

(Cepriu 1901, XIV: 318-319).

Analiitisitud hagiograafilise kirjalnduse18 pohjal voib jireldada, et varaseim teadaolev
Paraskeva-nimelisi piihakuid késitlev elulootekst on kreekakeelne ja pidrineb 774. aastast
Euboia Johanneselt ning on piihendatud 2. sajandi miartrile, Sitsiilia Paraskevale (Halkin
1966: 226-237). Kui Samaaria Paraskevale, Sitsiilia Paraskevale ning vagale Paraskeva-
Petkale piihendatud hagiograafilist ainest vOib leida kogu idakiriku traditsioonis, siis Ikonioni
Paraskeva elulugu kisitlev tekstitraditsioon on seostatav ainult slaavi aladega, tdenéoliselt

seetdttu, et varasemaid kreekakeelseid tekste pole sdilinud (Zisis 1979: 321).

'8 Kiesoleva to6 seisukohast olulisemate Venemaal 19. sajandil avaldatud ning 20. sajandi tihtsamate
hagiograafiliste uurimuste kohta vt lisa 3.
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Lisaks {iildtuntud piihakutele leidub idakiriku traditsioonis rohkelt ka rahvuslikku voi

paikkondlikku tidhtsust omavaid piihakuid.

Setumaal asuva Satserinna kiriku nimipithakuks on peamiselt vene aladel austatav Ikonioni
Paraskeva, kellele piihendatud teenistused ilmuvad vene jumalateenistusraamatutesse alles
15. sajandil. Sitsiilia Paraskeva austamise algust on vene aladel seostatud juba 11. sajandiga.
Satserinna kiriklikus traditsioonis sdilinud liikuval piihal — Eelija pidevale eelneval reedel e
Eelija reedel e Péitnitsapdival — austatavale miértrile Paraskeva-Pjatnitsale on kirikukalendris
koige ldhemal Sitsiilia Paraskeva nimepdev 26. juulil — kuus pédeva parast 20. juulil
tahistatavat Eelja pdeva. Ka 19. sajandi kisitlustes on seostatud Pjatka-Paraskeva austamist
20. juulil, Eelija pdeval, Sitsiilia Paraskevaga. Seejuures on Pjatka-Paraskeva austamist Eelja
pdeval késitletud kohaliku traditsioonina, mille raames piithakute austamine vdis paikkonniti
esineda erinevatel pidevadel (Cepriu 1901: 219). Analiiiisitud kirjanduse pohjal voib 6elda, et
19. sajandi Oigeusu kirikupiihade seas ei leidu Eelija reedet ega viidet sellel paeval

austatavale Paraskevale.
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3. PARASKEVA AUSTAMISE SEOSTEST TEISTE
TRADITSIOONIDEGA JA AUSTAMISE LEVIKUST

3.1. Paraskeva austamise voimalikud seosed teiste traditsioonidega

Paraskeva austamise puhul on otsitud seoseid nii antiigist ldbiimbunud kristluse kui ka
kristlikku traditsiooni iile kantud kohalike muistsete iidolite kummardamisilmingutega.
Esimesel juhul on viidatud Veenuse (Onasch 1957: 138) kui reedese pédeva patrooni
kultusele, mis roomlaste kalendris oli tuntud dies Veneris’ena. Teisel juhul on Paraskeva
austamise laia levikut slaavi aladel seostatud sealses rahvausundis tuntud reede austamisega
(CnaBsauckas mudomorus 2002: 399-400; Vkpaunusr 2000: 445). Moned autorid peavad
voimalikus seostada Paraskeva austamist slaavi rahvauskumustes laialt levinud eelkristliku
jumalanna MakoSi kultusega (Onasch 1957: 137; PomuukoBa 1990: 295; CnaBsiHckas
mudonorust 1995: 297), kes sarnaselt Paraskevale oli tuntud eelkdige kodudnne ja naiste
poolt tehtava t60, abielu, teelolijate ning kauplemise kaitsjana. Niiteks Peterburi ldhistel
asuvas I1'loSa piihapaigas austatavat Paraskeva jalajiljega kivi'® on mdningate uurijate poolt
kas uurimistraditsioonist (koolkonnast) voi eesmirkidest ldhtuvalt kédsitlenud eelkdige kui
lohkudega ohvri- voi piirikivi (Vistrik 2007: 153—-154; Hlenanckas 2003: 264-265).

Seoses reede kultusega on viidatud ka leedu viljakusejumalanna kultusele (IToxHbrit

LEPKOBHO-CIaBSIHCKiHM cioBapb 1900: 532).

Ei ole teada tosikindlalt, milline judaismi haru vdis kdige rohkem mdjutada judaismist vélja
kasvanud kristlust (Bradshaw 2002: 23-33). Siiski on leitud iihiseid jooni nii piihade tsiiklites
kui teenistuste struktuuri, sealhulgas liturgilise pdeva osas. Teenistusstruktuuri iihisjoontest
on siinse t60 seisukohalt oluline, et kristlikus traditsioonis algab liturgiline pdev eelmisel
pédeval oOhtuteenistuse kidigus alates piikeseloojangust nii nagu judaismis algab reedel
pealeldunasel ajal (kell kolm) ettevalmistus laupédevaseks sabatiks.

Islamiusulistele on just reede see nddalapdev, mille keskpdev on reserveeritud oluliste
usutalituste jaoks. Arvatakse, et see pdev ja aeg on valitud distantseerumaks judaistlikust ja

kristlikust traditsioonist (Mosque 2005).

19 Lohkudega kive, mis asuvad Pihkva, Novgorodi, Tveri, Moskva, Peterburi, Vologda, Arhangelski, Kostroma,
Jaroslavi, Tuula, Vitebski, Volddnia jm ning Baltikumi territooriumil on uurijate poolt suures osas vaadeldud
kui hiliskeskaegseid milestisi. Seejuures peetakse Baltikumis asuvaid lohkudega kultuskive vanemaks
(Ilemmanckas 2003: 264-265).
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3.2. Paraskeva austamise algus ja levik Vene aladel

Jargnevalt keskendun Paraskeva austamise kujunemisele Loode-Venemaal. Paraskevat austati
juba muistsel Novgorodi- ja Pihkvamaal, kus ta oli pitha Georgi (Jiiri), Anastasia, Varvara
(Barbara), Uljana (Juliana) ning Nikolai (Nikolause) korval iiks esimesi piihakuid, kelle
austamine joudis kisitletavasse piirkonda koos ristiusu vastuvotmisega. Vene aladel levinud
Paraskevale piithendatud kiriklike laulude eriilmelisust ja arvukust on peetud vorreldavaks
vaid Piiha Nikolai kultusega seotud kirikliku poeesia ning laululoominguga. Samuti on
juhitud tdhelepanu Paraskeva austamise erakordselt laiale levikule, mis hdlmab nii muistse
Pihkva- ja Novgorodimaa kui ka Moskva ja Volga-ddrsed keskused, eriti Kostroma ja

Jaroslavli (Perrmmaa 2002: 190-191).

Varaseim vene aladelt pdrinev pitha Paraskevaga seotud kirjalik allikas kuulub 1147.
aastasse. See on HukoHoBckas neromnuch, kus mainitakse Rjazani imettegevat Paraskeva
plihast. V. Lazarev toob esile meretaguste kaupmeeste poolt 1156. aastal Novgorodi rajatud
Paraskeva kiriku eripdrana asukoha vana turuplatsi Idunaosas ning juhib tdhelepanu asjaolule,
et Paraskeva-Pjatnitsa kirik koondas enda timber kaupmehed, kelle kées oli tollase Novgorodi
rahvusvaheline kaubandus (JIazape 1947, 59-60; 1981: 23). Kéesoleva uurimuse kontekstis
on oluline asjaolu, et Novgorodi Paraskeva kirik on varasem kui Kiievi koobaskloostri
mojupiirkonnast TSernigovist pirinev Paraskeva kirik, mis ehitati 12. sajandi 16pul/13.
sajandi algul (Barmep 1994: 91). A. Rondina seostab Novgorodi 1156. aastal ehitatud
Paraskeva kirikut maérter Paraskeva sidilmetega, kuna nende olemasolu oli tihtipeale
midravaks nii piihakoja ehitamisel kui ka piihaku austamise viljakujunemisel (Peraauna
2002: 190-193). Ortodoksse piarimuse kohaselt on Paraskeva, nagu ka teiste piihakute
sdilmetel imettegev ja tervendav mdju. Oma surmaeelses palves olevat Paraskeva tdotanud
tervist ja heaolu neile, kes teda meeles peavad ja tema auks kiriku rajavad (CmupHoBa et al.
1982: 238).

A. Rondina seab kahtluse alla iildlevinud seisukoha, mille kohaselt slaavi aladelt parinevatel
varasematel piihastel on kujutatud eelkdige 2. sajandil elanud mirter Paraskeva voi Ikonioni
Paraskeva. Viidates sdilinud kroonikateatele, et 1191. aastal tdid meretagused kiilalised
Roomast Novgorodimaale pithaku sdilmed ning asjaolule, et 13. sajandil t61 Novgorodi
Antonius koos teiste reliikviatega Konstantinoopolist dra ka piiha Varvara sidilmed ning rajas

seejarel Novgorodi piiha Varvara auks piihamu, peab uurija vdimalikuks, et Novgorodi
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meretagused kiilalised tdid ka 1156. aastal rajatud piihamusse 1. sajandi méirter Paraskeva
sdilmed (Peraguaa 2002: 193).

Mitmed uurijad on poodranud tdhelepanu Vene aladel levinud tavale ehitada teelahkmetele
Paraskevale piithendatud tsdssonaid, mida nimetati pjatnitsateks. Kabelis olid spetsiaalsetel
riiulitel Paraskeva piihased (Peraamaa 2002: 191; CmupnoBa et al. 1982: 238). Eriti palju oli
taolisi kabeleid Rjazani kubermangus (Pemamna 2002: 191). Teelahkmetel asuvates
Paraskeva kabelites ja piihasega sambakestes (vn stolbiki) on nihtud piiha Paraskeva osa
teelolijate kaitsjana (CmupHoBa ef al. 1982: 238) ning seda, et teedirsed kristlikud siimbolid —
ristid ja tsdssonad markisid kommunikatsioonisiisteemi kdige tihelepanuvidirsemaid punkte:
teede algust, kddnakuid, ristumisi nii kuival maal kui veeteedel (Illemanckas 2003: 274—
275).

A. Rondina rohutab, et seda, néiliselt kohalikku detaili Vene aladel esinevas kultuses ei saa
siduda rahvapidrase teelolijate kaitsja austamisega, osutades Paraskeva ikonograafia
kujunemise létetele, nimelt on usutunnistust kdes hoidev Paraskeva eelkdige teenditaja ning
teejuht Oige tee valikul (Permguna 2002: 191, 198). Seoses rohkete teedirsete, st eeskétt
teelolijatele moeldud Paraskeva-Pjatnitsa nimeliste tsdssonatega on toodud esile ka seda, et
Paraskeva-Pjatnitsale piihitsetud piithapaikadele on iseloomulik nende raviv toime haigustele,
mis on seotud kommunikatsiooni blokeeringuga — jalgade ja silmade haigused raskendavad
kommunikatsiooni iimbruskonnaga. Uhtlasi on need paigad tuntud ka kui ,kerguse** andjad
nii vitaalses kontekstis kui ka otseselt teelise-kulgejale jalgadesse suunatuna (Illenanckas

2003: 307).

Ortodoksses traditsioonis on laialdaselt tuntud erinevate piithakutega seotud tervendavad
allikad (IlpaBocmaBue 2005: 328-376). Kogu Vene aladel on rohkesti pitha Paraskeva
nimelisi tervendavaid allikaid, mille kohale ehitatud tsdssonates peetakse palvusi tdnaseni
ning sealsete allikate piiha vesi on andnud paljudele tervenemist kehalistest ja hingelistest
hiddadest. Paraskeva-nimeliste piihade allikate teke oli alati seotud imepéraste ja moistatuslike
nihtustega — tihti ilmusid neis vetes piiha Paraskeva Pjatnitsa piihased (IIpaBociaBHbII
kanennaps 2006: 325-326). Vee peale ilmuvad ja vett mooda liitkuvad piihased on tuntud
juba biitsantsi tekstides OKutus BuzanTuiickux cBatbix 1995: 334). Eriti palju taolisi niiteid
on seoses Jumalaema piihastega, millest tuntum on imetegu Ibeeria Jumalaema piihasega
(Bemnas xu3Hb 1998: 104-105). Slaavi aladel on samuti iisna sagedased Jumalaema piihase
ilmumised jogede kallastele ning piihase liikumine mooda vett, nt Tihvini Jumalaema piihase

ilmumised (ITomsikoBa 1996: 85-88).
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Lisaks allikatele on tiiiipiline Paraskeva piihaste ilmumine puudele, eriti kuusele, ménnile ja
kasele. Piihaste imeline ilmumine sai aluseks piihale Paraskevale kodu — tsidssona voi kiriku
ehitamiseks selles paigas (Illemanckas 2003: 328—-333).

Teelahkmete ja allikate 1dhedal asusid tihtipeale ka Paraskeva puutahvlisse 16igatud piihased
(vn mkoHa Ha pe3m) ja puust kujud, kus Paraskeva oli kujutatud sageli lahtiste pikkade
juustega (ITaBmoBa-CunbBanckas 1968: 133). Vanim sdilinud Paraskeva puidust piihane
périneb 15. sajandi 10pust/16. sajandi algusest Kostroma GalitSist (Peraauna 2002: 190).
Paraskeva-Pjatnitsa puitu 16igatud piihased ja puust kujud levisid Loode-Venemaal 16.
sajandi keskel ja 10pus ning lokaliseerusid sageli piithaks peetud kivide, allikate ja puude
lahedale, omandades monede uurijate arvates paikkonna genius loci staatuse (ITanHueHko
1998: 169-171; Vastrik 2007: 155).

Paraskeva-Pjatnitsa austamisega on seotud ka nn jidlgedega kivid. Kive, millele on jietud
jéljed, voi kive, millel olevad lohud tédhistavad jélgi, leidub Pohja- ja Loode-Venes palju
(ITanuenko 1998: 169-171; Ilenanckas 2003: 287). Peterburi oblastis Luuga rajooni
Konezerje kiilas olev Paraskeva kivi on dateeritud keraamikajdénustest ldhtuvalt II
aastatuhande teise poolde. Paraskeva jalajdljega kivi asub ka II'loSa piihapaigas (Vistrik
2007: 141).

Omaaegsest Paraskeva austamise levikust annavad tunnistust 18.—19. sajandil rahva seas
laialt kasutusel olnud arvukad Paraskeva piihased, mis olid maalitud eeskujuraamatutes
esitatud vanade kaanonite jidrgi ning pilihasemaalitraditsioonist ldhtuvalt kasutati nende
maalimisel enamasti munatemperat. Samuti olid levinud ka Paraskeva piihased, mis ldhtusid
kiill vanadest kaanonitest, kuid oma lihtsustatud maalimisviisi tottu said tuntuks eelkdige
rahvalike e rahvapirasete pithastena. Erinevalt rahvapirastel piihastel kujutatud piiha Nikolai
(Nikolause) voi Kaasani Jumalaema véga laiast levialast on rahvapiraste Paraskeva piihaste
leviala kiillaltki kitsas, piirdudes enamjaolt Pdhja-Venega (Willamo 1997: 82). Samas
piihitsetakse tdnapdeval Karjala vanausuliste seas piiha kannataja Paraskeva (Paraskovij,
Pjatnitsa) pdeva 28. oktoobril iiksnes paaris kiilas (Zabelino, Korgorka) ning olulisuse poolest
on see jiinud sealsete nn viikeste piithade hulka (dumman 2003: 157). Oigeusklike karjalaste
ja venelaste kiilades neil aladel Paraskeva nimepideva(sid) ei piihitseta (Oumman 2003: 152-
161). Samas on tidnapdevase vadja-vene (endise ingerisoome-vene) segaasustusega

piirkondades rikkalikult Paraskeva ja tema austamisega seotud parimusi ja legende. Nditeks
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Il'losa kiilapiihaku Paraskeva-Pjatnitsa austamisega on seotud terve sakraalne kompleks®’,
mis sisaldab endas peale kiilatsdssona ka Paraskeva-Pjatnitsaga seotud jalajiljega kivi, puu,
allika ning imettegeva piihase (viimane asub niiiid iihes Peterburi muuseumis) (Vistrik 2007:
134-160).

Paraskeva austamine oli laialt levinud ka Ukrainas. Sellest piirkonnast pirinevad paljud
rahvapirased Paraskeva piihased (OtkoBuu 1990: 29).

Peterburis laienes Paraskeva austamine seoses 1864. aastal kreeka kogukonna ehitatud
Tessaloonika Demetriuse (Dimitri Solunski) kirikuga, mille tiherealine piihasesein oli toodud
Athoselt. Sealtsamast périnesid ka kirikus olevad Neitsi Maarja Rodmukuulutamise ning
pliha Paraskeva imettegevad piihased. Neist kahest kujunesid kiiresti peterburlaste endi ning
Pihkva- ja Novgorodimaalt tulnud palverdndurite ja vanausuliste austamisobjektid. Teiste
omataoliste korval asusid peterburlaste kodudes ka Pihkva- ja Novgorodimaa
plihasemaalijate piihased, seda eriti alates 19. sajandi keskpaigast, kui pidevakorrale tulid taas
askeetlikud eluviisid. Peterburlaste, eeskitt to6tava rahva kodudes olevatesse piihanurkadesse
ilmusid nii pitha Paraskeva, Nikolai Imetegija kui ka prohvet Eelija piithased, millele hiljem
lisandusid Saarovi Serafimi piihased, keda austasid juba koik iihiskonnakihid (Myxun 1994:
216). Mitmed, viimastel sajanditel eeskitt vanausuliste seas austatud piihakud olid esindatud

ka viimase tsaariperekonna eluruumides ja kabelites (Bobrov 1999: 41-47).

Paraskeva austamise elavnemisest Venemaal annavad tunnistust mitmed 19. sajandi teisel
poolel rajatud Paraskeva-nimelised kloostrid, néditeks 1858. aastal Tauria kubermangus ja
1866. aastal Pensa kubermangus rajatud nunnaklooster (QHIukioneandeckii cioBapb, T.

XXIIA, 1897: 778).

Taolisi sakraalseid komplekse on kisitletud looduslike-kristlike piihapaikadena. T. B. TSepanskaja jaotab
kristliku piithapaigad kaheks: kristlikus méttes pithad paigad (ristid, tsdssonad, pithad matusepaigad) ja muud
kristlikult piihitsetud paigad (piihitsetud allikad, puud, kivid, koopad jm) ning rdhutab, et tihtipeale
moodustavad need sakraalseid komplekse, kus looduslik objekt on kristlikult piihitsetud tema kohale asetseva
tsdssona, pithakoja, risti vdi tema ldhedale asetatud piihase ldbi. Sakraalse objekti ilmumisega hakkavad
paikkonnas toimima teistsugused, limbruskonnast erinevad kéitumisnormid (Ilemanckas 2003: 264-265).

Looduslikud piithapaigad. Viaidrtused ja kaitse. 2000. Tartu.
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3.3. Paraskeva austamistraditsioonide segunemine

Kristluse levikuga hakkavad kristliku naisekujundid, eelkdige Jumalaema ja Paraskeva
Pjatnitsa, assotsieeruma sakraalsete objektidega. Paraskeva ja Jumalaema austamise
ldhenemist, kohatist kokkusulamist voib tiheldada Novgorodimaa ldunapoolsetel ja Peterburi
timbruskonna aladel, samuti Arhangelski piirkonnas. Monedes piirkondades on aga mirgatud
pliha Paraskeva ja Nikolai austamise ldhenemist. Pitha Paraskeva ja piiha Nikoli iseloomulike
joonte isomorfismi on esile toonud B. A. Uspenski, pidades piiha Nikolaid moningatel
juhtudel Paraskeva kaksikuks-asendajaks. Nende kahe pithaku austamistraditsioonides

esinevale parallelismile on viidanud ka S. V. Maksimov (Illenanckast 2003: 294).

3.3.1. Erinevate Paraskeva-nimeliste pithakute austamise segunemine

Vene aladel on tidheldatud nii Paraskeva austamise kui hiimnograafia, ikonograafia ning
Paraskevadele pithendatud jumalateenistuste segunemist tihtseks kontekstiks nii omavahel kui
ka mone samal voi ligildhedasel pdeval austatava piihakuga (Cepriun 1901: 79-80, 224, 318-
319, 333; Onasch 1957; Pemaaunaa 2002: 192—-194; ITasnoBa-CunbsBanckas 1968: 132).

Niiteks 1. sajandi Rooma Paraskeva pieva tihistatakse 20. mirtsil, s.o iihel pdeval kannataja
Eufemia pdevaga. Ka nende pithakute puhul on teenistused segunenud iihtseks kontekstiks,
mida vene traditsiooni kohaselt seostatakse 20. mirtsiga, st Rooma Paraskeva
milestuspdevaga (Peraauna 2002: 197). Niisugune kultuste ja jumalateenistuste segunemine
vxi phitamine ei ole iseloomulik ainult slaavi aladele. Kahe Rooma Paraskeva kultuse
segunemist taheldatakse ka nende austamisega seonduvas traditsioonis Kreekas: poha
Ksriaket (kr Kvpiakn| tdhendab ka piihapdeva) austati 20. martsil 1. sajandil Roomas elanud
mirter Paraskeva milestuspideval ja 26. juunil 2. sajandi Roomast parit vaga méarter Paraskeva
nimepédeval (Peinauna 2002: 194). Samuti vOib esineda ka ajutist voi lithiajalist kahe piihaku
austamise segunemist, mille voivad tingida erinevad pdohjused. Niiteks on peetud
voimalikuks, et vaga Paraskeva sdilmete toomise ajaks Tarnovosse polnud vaga Paraskeva
teenistustekste veel slaavi keelde tdlgitud ning seetdttu kasutati alguses Rooma Paraskeva
teenistustekste (Zisis 1979: 321). Suurmérter Ikonioni Paraskeva elulugu kujunes slaavi alade

kiriklikus parimuses 10plikult vilja 15. sajandi keskpaigaks (Cepriu 1875: 158). Nagu eelpool
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viidatud, seostub Ikonioni Paraskeva tekstitraditsioon iiksnes slaavi aladega. Senini pole péris
selge, kas ja miks Ikonioni Paraskevat austati ainult slaavi aladel ning miks hakkas tema
austamine seal vOistlema kahe teise Paraskevaga austamisega ning kas ka tema aeti segi
nende kahega (Zisis 1979: 321). Voimalik, et temas koondusid paljude piithakute ja mirtrite

omadused ja tunnused (Peiamuna 2002: 198).

Laialdaselt oli vene aladel levinud ka algselt eelkdige Balkanimaadega seonduv Paraskeva-
Petka austamine. 14. sajandi 16pus/15. sajandi algul toob bulgaarlasest metropoliit Kiprianus
vene jumalateenistusraamatutesse Tarnovo vaga Paraskeva milestuspdeva (14. oktoobril).
Mirkimisviirselt tugev oli tolleaecgse Balkani Paraskeva austamise mdju Vene aladel esineva
Paraskevade ikonograafia kujunemisele (Poinmuna 2002: 192-194.). Sellele mojule
vaatamata eelistati Paraskeva eluloopiihaste puhul siiski Ikonioni Paraskeva elulugu selles
sisalduvate marterluse momentide tottu, samal ajal kui Tarnovo Paraskeva-Petka oli

kuulutatud piihakuks kui vaga ja erak (ITaBnoBa-CunbBanckas 1968: 135).

Vene aladel kujunesid Paraskevaga seotud kiriklikud teenistused véilja 14. sajandi 16pus/15.
sajandi algul (Peinmuna 2002: 194). Vene aladel laialdast kasutamist leidnud Jeruusalemma
tipikoni (Jeruusalemma traditsioonist ldhtuv teenistuskord polnud vene aladel ainuvaldav)
ilmuvad Paraskeva-nimeliste mértrite teenistused siiski alles 16. sajandil — seega hiljem kui
14. oktoobril austatava vaga Paraskeva-Petka teenistused, mis voetakse iile 10unaslaavi 14.
sajandi mineadest. Seega oli Paraskeva-nimeliste mértrite austamine vene aladel tunduvalt
varasem kui nende austamise kinnistumine teenistusraamatutesse — vene aladel laialt tuntud
Paraskeva-nimelised piihakud esinevad juba vene alade 11.-12. sajandi késikirjalistes
piihademineades (Ceprim 1875: 158). Suurmirter Ikonioni Paraskeva mailestuspédeva
tahistatakse koos serbia Arseni mailestuspdevaga ja nende austamine kiib {ihise

jumalateenistuse raames (Peraguna 2002: 194).

3.3.2. Paraskeva-Pjatnitsa-Reede ja reede kui Kristuse Kannatuste

mailestuspiev

Uurijad on juhitud tdhelepanu sellele, et monikord on Paraskeva-Pjatnitsa-Reede piihaste

kujutamisviisis otseseid viiteid Kristuse kannatamispédevale (Peinauna 2002: 194; CmupHoBa
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1982: 238). Sellise kujutamisviisi aluseks on piinatud Paraskevale vangikongis ilmunud
ingel, kelle dlgu ja rinda kattis ristikujuliselt seotud kuldne v66 ning kes hoidis kédes esemeid,
millega oli Lunastajale kannatusi tekitatud: risti, okaskrooni, piiki, keppi ja kidsna (OKutue

2005).

Kirikliku parimuse kohaselt siindis Ikonioni Paraskeva reedesel pideval jumalakartlike
vanemate perre, kelle jaoks oli reede — Kristuse kannatuste milestuspdev — range paastu ja
palve pdev. Seetdttu, et jumal kinkis neile tiitre reedesel pédeval, panid vanemad talle nimeks
Paraskeva (byraesckwuii, 3opun 1999: 22-23). Seega Paraskeva-Pjatnitsa nimi tuletab meelde
ja juhib motted Kristuse kannatamispédevale — reedele nii kirikuaasta niddalases tsiiklis kui ka
kannatamisnddala Suurele Reedele, mis on kristliku kiriku tidhtsamaid piihasid. Ka
katoliiklikus traditsioonis nimetatakse Kristuse kannatamispdeva — Suurt Reedet — Feria VI
in Parasceva.

Uhtlasi on Suur Reede ka kristliku kiriku vanimaid piihasid, millel oli 2.-3. sajandil
paikkonniti suurem tihtsus kui Ulestdusmispiihal®'.

Kiriklike seisukohtadega ei iihti rahva seas paikkonniti esinevad/esinenud iidsetest aegadest
parinevad arusaamad, kus Paraskeva isik ja reedene pdev kui mdisted on tdiesti segunenud,

koguni sellel mééral, et reedet kujutatakse isikustatult kellenagi, kelle poole saab podrduda

palvetega (byraesckuii, 3opun 1999: 23).

3.3.3. Reedesel pieval piihitsetavad kiriklikud eel- ja jarelpithad

Kiriku ndgemus piihadest iithendab piiha alati selle ettevalmistusajaga, jark-jargulise
plihadesse sisenemisega ning sarnaselt ettevalmistavale ajale omab tihtsust ka piihale jargnev
periood. Eel- ja jédrelpiihade pikkuse osas tuleb esile kirikuaasta olulisima piiha, Kristuse
Ulestdusmise ettevalmistav seitsmeniidalane aeg ning jirgnev viiekiimnepievane periood

(Oigeusu alused 2004: 128—131).

*! Uheks varasemaks kirjelduseks Jeruusalemmas piihitsetavast Suurest Reedest on 4. sajandi 15pust pirinev teos

,Palverdnnak®, mille on kirja pannud Hispaania vaga nunn Egeria (IIpaBocnaBHas suiuxnonenus 2004: 418).
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Eelpiiha(d) kestusega iiks kuni viis pdeva eelnevad ka kirikuaasta iiheksale liikumata
suurpiihale. Kolmele liikumata piihale jargneb nn koondmilestuspdev (vn cobop) ja kahele
eriline milestuspdev. Kaheksale liikumata piihale jirgnevad nn jirelpiihad kestusega neli
kuni kaheksa pédeva. Jarelpiiha viimast pdeva nimetatakse vastava piiha 10puks e apodosiseks
(vn ornmanume). Eel- ja jdrelpiihade teenistused on tavalistest teenistustest erinevad ning on
esitatud mineade koidetes.

On loomulik, et rohkearvuliste eel- ja jdrelpiihade ajal satub igale niddalapédevale, sealhulgas
ka reedele, moni oluline kirikukalendri pdev (nt enne paastuaja algust nn vOinéddala reede ja
laupidev; paastuaja alguses alates esmaspédevast kuni neljapdevani toimuvatel dhtuteenistustel,
kus loetakse pitha Andrease patukahetsuskaanonit, piiiitakse reedese Shtuteenistuse jooksul
ennast pihiga paastuks valmistada; paasa seitsmendale piihapidevale jargnev reede on Issanda
Taevaminemise piitha 10pp jne).

Lisaks kaheteistkiimnele suurpithale ning keskmistele ja viiksematele piihadele on
kirikukalendris olulised ka kohalikud piihad, mida monel pool piihitsetakse erilise
pidulikkusega ning mis on seotud mone imeteo voi templipithaga ehk kiriku nimepdevaga
(Oigeusu 1892: 15).

Kohalikus traditsioonis esinevad templipithad vdi imeteoga seotud pdevad vdivad olla
paikkonniti segunenud reedesel pdeval piihitsetavate kiriklike eel- ja jarelpiihadega. Siiski on
see traditsioon suhteliselt harva esinev ning on tavapidrane, et neid pédevi kirikukalendris
eraldi vilja ei tooda. Samas voOib tdheldada tendentse, mis viitavad selle traditsiooni
taaselustumisele. Paikkonniti on sdilinud kahe olulise pitha — piiha Paraskeva austamisega
seotud paasale jargnevate reedete ja prohvet Eelija pdevale eelneva reede piihitsemine.
Niiteks piihitsetakse pirast paasat iiheksandat reedet Permi oblastis Savino kiilas (ITo
gyeteipem 2005) ja paasale jirgnevat kiimnendat reedet Kurski oblasti Pogoreltsevo kiilas
(ITpuxox http://pogost.regionet.ru, 2005). Sealjuures on siduvaks asjaolu, et mdlemad kogudused
kannavad piiha kannataja Paraskeva (Pjatnitsa) nime ning neis tdhistatakse paasale jargnevaid
Paraskeva austamisega seotud jérelpiihi lisaks oktoobris piihitsetavale mirter Paraskeva
miilestuspievale. Uheksandat reedet pirast paasat piihitsetakse ka Volgogradi lihedal
GorodiStSes Paraskeva-Pjatnitsa nime kandva piiha veega allika juures, mis tekkis 19. sajandil
imettegeva Paraskeva-Pjatnitsa piihase ilmumiskohale uhtorgu (Cssaras Ilapackesa,

http://news.vdv-s.ru, 2005).
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3.4. Paraskeva ja reedese piaeva austamine rahvatraditsioonis

Rahvatraditsioonis voib tidheldada kirikliku parimusega mitteseotud, kirikuviliseid tendentse
vOi kirikliku ja rahvatraditsiooni segunemist.

Paikkonniti on reedene piev rahva ettekujutuses olnud seotud teatava miistilisusega. Mitmete
uurijate, sealhulgas ka Pokrovski arvates vois rahva seas Paraskeva nime (Pjatnitsa) tottu
tekkida arusaam reedese pdeva isikustamisest (Ilokposckiii 1909: 24; byraesckuii, 3opun
1999: 23). Pokrovski peab voimalikuks, et see on ka iiks pOhjusi, miks rahvas austas
moningaid reedeid, nditeks Eelija reedet.

Eriliselt austas rahvas kahteteistkiimmet suurte piithade eel ja jérel olevat reedet — Jumalaema
Roomukuulutamispiihale eelnevat reedet, esimest ja kiimnendat Kristuse Ulestdusmispiihale
jargnevat reedet, Viiekiimnepdeva piiha, Jumalaema Uinumise, Iljapdeva (prohvet Eelija
pédeva), Ristija Johannese pea maharaiumise piitha (Ivanoskorona), Ristiiilendamise piiha
(vissenja), Jumalaema Kaitsmise piiha, Jumalaema Templisseviimise piiha, Kristuse
stindimispiihale ja Issanda ristimisele (Viirist’'misele) eelnevat reedet (ITosHBIN TIEpKOBHO-
cnaBsiHCKI croBaph 1900: 532). 19. sajandi 10pul 20. sajandi algul peeti suurtele piihadele
eelnevate reedete piihitsemise traditsiooni iseloomulikuks eelkdige raskolnikutele, kes
austasid kahteteist reedet vordselt piihakirjaga (op. cit.: 532). Kuna kaksteist kiriklikku
suurpitha on pithendatud mitmesugustele evangeeliumisiindmustele, siis on eelnevas vdites
viidatud tdendoliselt sellele, et nendele piihadele eelnevate ja jargnevate reedete tihistamine
muutus liialt oluliseks ning ldhenes suurpiihadele eneste tdhistamisele. Mitte koik eelmainitud
suured pithad ei ole kiriklikud kaksteistpiihad e suurpiihad. Nii niiteks ei kuulu loetletud
kaheteistkiimnest piihast kiriklike suurpithade hulka Eelija pidev ja Jumalaema Kaitsmise
piiha suurpiihade hulka.

t*, mis eelnevad voi

Mitmes eri variatsioonis oli levinud ka apokriiva kaheteistkiimnest reedes
jargnevad olulistele kirikupiihadele (Amoxpudsr apesneit Pycm 2008: 185-188). Selles
apokriivatekstis mainitakse jargmiste pithadega seotud reedeid: esimene reede — 6. mérts —

Aadama paradiisist véljaajamise pdev; teine reede — Jumalaema R6dmukuulutamise piiha eel;

2 Apokriiva Ckazanue o ABeHaauaTu natHunax viitab kristluse algaegadele, kui vaidlused dige usu iile olid
juutide ja kristlaste seas vidga aktuaalsed. Nimetatud apokriiva tolgiti kreeka keelest kirikuslaavi keelde 14.
sajandil. Parimuse jdrgi olevat juudid kinni votnud iihe kristlase kirjarulliga, tapnud ta, lugenud rullil oleva
kahtteist reedet késitleva teksti 1dbi ning seejdrel kirjarulli pdletanud. Kirjarullil sisalduvat teadmist ja parimust
aga hoiti kristlaste eest saladuses (Anoxpudsr apesaei Pycu 2008: 185-188).
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kolmas reede on Suur Reede; neljas reede — Issanda Taevaminemise piihale eelnev reede;
viies reede — Pitha Vaimu Mahatulemise piiha eel; kuues reede — Lihast loobumise piihapdeva
eel (56. pdev enne paasat); siis ,,veel ikks reede — juuli teisel nddalal (litkuv); seitsmes reede
Peeter-Pauli pdeva eel; kaheksas reede — Jumalaema Uinumise piiha eel; iiheksas reede —
Ristija Johannese pea maharaiumise pdeva eel; kiimnes reede — pirast Ristililendamise piiha;
iheteistkiimnes reede — apostel Andrease pédeva eel; kaheteistkiimnes reede — pérast Kristuse
Siindimise piiha (litkuv) (op. cit.: 186-188). Koik need kaksteist reedet on seotud Vana
Testamendi siindmustega. Huvitav on aga asjaolu, et kuuendale reedele jirgneb nn ,,veel iiks
reede®, millele jargneb seitsmes reede. Seega on iiks reede (juuli teisel nddalal olev liikuv

piiha) numeratsioonist viljas.

Nagu eelnevast niha, esinevad erinevates apokriivades erinevad reeded ning need suurte
plihade eelsed vai jargnevad reeded kattuvad kiill suures osas, kuid mitte tdielikult kiriklike
suurpithade traditsiooniga. Esimese traditsiooni puhul, mida on seostatud raskolnikutega,
mainitakse Eelija pdevale eelneva reede piihitsemist. Teisel puhul (nn ,,veel iiks reede®) aga
viidatakse juuli teise nddala reede piihitsemisele. See on aga viga ldhedal vana kalendri 20.
juulile, mil tidhistatakse Vana Testamendi prohveti Eelija paeva. Kiisimusi tekitab, miks selle
apokriiva tekstis ei ole nn ,,veel iihe reede* tdhistamisele lisatud iihtegi viidet peale ,liitkuv*.
Voéimalik, et seotust prohvet Eelijaga on peetud iseenesest moistetavaks.

Kaheteistkiimne reede apokriivade variante oli mitmeid. Nii slaavlastel kui teistel Euroopa
rahvastel oli laialt levinud keskaegne apokriiva kaheteistkiimnest reedest, mille ajal jargiti
eriti ranget paastu. Paastu rikkumine oli suur patt ja paastu rikkujat ootas karistus (surm,
uppumine, pdlemine, pikselook jne). Ukrainas oli levinud uskumus, et kaheteistkiimnest
reedest kuuendal reedel nideb inimene unes Pjatnitsat, kes avaldab inimesele pool tema
tulevikust ning viimasel, kaheteistkiimnendal reedel jutustab ta kogu tuleviku (CnaBsiHckas

mudomorust 2002: 400).

Rahvatraditsioonis vdis moninkord reedene pédev kohati kujuneda isegi olulisemaks kui
ptihapdev. Keelatud olid mitmed majapidamistodd — ei tohtinud pdldu harida, pesu pesta,
kedrata, koristada (tuhka ahjust vilja votta), leelist keeta. 16. sajandil pandi kirja koguni
sellekohaseid polluharimisega seotud tootusi, mille rikkuja pidi tasuma ettendhtud
rahasumma. 1589. aastal keelas Konstantinoopoli patriarh reedese pédeva piihitsemise sellisel

kujul nagu piithapdeva.
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N. Pokrovski seob Reede kultust oOdede lihhoradkadega (vappes virisejatega),
valeprohvetitega, kes alasti ja salkus juustega mooda kiilasid kiies jutlustasid neile ilmunud
Pjatnitsast ja Anastasiast ning sellest, et kolmapéeval ja reedel ei tohi t66d teha (ITokpoBckiit
1909: 24).

Oli tavaks, et 28. oktoobril, Paraskeva nimepéeval, panid koguduseliikmed tema piihase ette
mitmesuguseid vilju ning hoidsid neid tallel jargmise aastani. Nn ,,tdotuse* reedel kogunes
kiilarahvas selleks ettendhtud paika, kuhu toodi ka Paraskeva piihane, mille kiilge olid

riputatud ritikud ja lindid.

Nii Pjatnitsa-nimeliste kividede kui allikate puhul on viidatud naiste tabudele, mis on
personifitseerunud Pjatnitsa kujundis. Kultuskivide austamist on seostatud ka mitmete
seksuaalsust puudutavate traditsiooniliste naiste keeldude ja reeglitega, millest paljud
grupeeruvad Paraskeva-Pjatnitsa timber — nn Il"loSa kivile jdi Paraskeva jalajdlg, kui ta
poOgenes teda jilitanud karjuse (deemoni) eest; Luuga ldhedal Sjabero kiilas olevaks kiviks,
mida kutsutakse niitid Pjatnitsa-matuskaks (Pjatnitsa-emakeseks) muutus naine, kes piitidis
ennast piista mustade joudude kéest. Kivi korval asuvaks jarveks (My»x) muutus aga tema
mees. Omaaegsest Orlovi kubermangust pirinevad legendid, kuidas allikatest on kadunud
vesi, kui selles on supelnud ,,ebapuhas® naine ning nii monigi allikas-kaev on kuivanud, kui
naine on seal oma pesu pesnud. Maksimov mairgib, et allikad reageerivad naiste pattudele
ning iihtlasi siimboliseerivad normatiivset ettekirjutissiisteemi naisest (ILlemanckas 2003:
298).

Eriliselt austati Paraskevat hldstide-enesepiitsutajate seas. Nditeks oli tsaarinna Jelizaveta
Petrovna aegse hobedast ripatsmiindi iihel poolel Jelizaveta Petrovna rinnakuju, teisele
poolele oli aga graveeritud Paraskeva piihastelt tuttav — kaheksaharulise ristiga paremas ja
lahtikeerduva kirjarulliga vasakus kédes — tavaparane Paraskeva kujutis (ITokposckiit 1909,
24-27). Taolisi kaelaskantavaid ripatsmiinte vois leida nii krahv A. Uvarovi kogus
tolleaegses Tarnovski muuseumis TSernigovis kui ka Kiievi Vaimuliku Akadeemia
muuseumis. Kuna Jelizaveta Petrovna oli hldstide hulgas viga austatud, siis peab N.
Pokrovski vodimalikuks, et need ripatsid voisid suure tdendosusega olla 18. sajandi
enesepiitsutajate amuletid (IToxposckini 1909: 24-27). Kaelakettides ripatsitena kasutatavad
hobemiindid olid Venemaa 10unaosas ja Kiievis tuntud lukatSide nime all. 18.-19. sajandil oli
nende kandmine levinud peamiselt vOoramaalaste hulgas. Ripatsitena kanti kaelas samuti

viikeseid piihaseid pitha Georgi (Georgiuse), pitha Nikolai (Nikolause) ja prohvet Eelija
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kujutistega, millel viimatinimetatu kihutab tulepilves neljahoburakendiga taevasse

(IToxposckin 1909: 24-27).

4. Paraskeva kujutamine piihastel

16. sajandil pohines digeusu traditsiooni piihaste ikonograafia hermeneiadel ja podlinnikudel.
Erinevalt hermeneiadest ei ole podlinnikudes iiksnes verbaalseid ikonograafiaalaseid juhiseid,
vaid ka visualiseeritud kujutisi. Vene aladel hakkasid podlinnikud levima pérast lddnestumise
vastu suunatud Stoglavi Kirikukogu 1552. aastal.

Enamik tollaste ortodoksi mojusfdiri kuuluvate alade piihaseid oli vastavuses Biitsantsis 11.
sajandi algul vélja antud hermeneiadega (Tamoush 1993, VII; PonnukoBa 1990: 295).
Paraskeva piihaseks voib olla nii Paraskeva pale kui tdis- ja poolfiguur. Samuti esineb
Paraskeva piihastel nii iiksinda kui ka piihakuterithmas. Paraskeva hagiograafia vdib esineda
plihast raamistusena timbritsevatel eluloopiihastel, kohaliku piihakuna vois Paraskeva kujutis
olla lisatud nii piihaste siivendatud keskviljale kui ka ddreraamistusele.

Nagu eespool mainitud, on Paraskeva-nimelisi pithakuid nii mértrite kui vagade seas, sellest
tulenevalt kujutatakse neid ka vastavas riietuses.

Vaga Paraskevat kujutatakse enamasti nunnariilis, riietatud rjassase (riisasse — nimekuju
vanema traditsiooni jdrgi), mille peal voib olla ka mantia. Analoogiliselt teiste vagadega on ka
Paraskeva-nimeliste vagade pea kaetud tugeva vormiga, iilalt veidi laieneva silindrikujulise
peakattega e kamilafkaga (kr xounidvkiov), mille kiilge on kinnitatud loor e klubok. Samuti
vOib pea olla kaetud riti voi juukseid, dlgu ja iilakeha varjava ringikujuliselt viljaldigatud
katte e apostolnikuga, mille sisse 16igatud ovaalne ava paljastab vaid ndo ning mille peal voib
olla pehme miitsitaoline peakate skufia. Jalas on saapad. Nunnariiiis kujutatud vagade
Paraskevade riietuses ilmnevad nii paikkondlikud, kloostrikorrast ldhtuvad kui ka ajastule
iseloomulikud jooned.

Pithade Paraskevade ikonograafia on sama rikkalik kui nende arvukus ja levik ning igas
piirkonnas kujunes Paraskevade ikonograafias vilja teatav eripdra. Nditeks ei tunta Vene
aladel Kreekas ja Kreetal levinud Paraskeva kujutisi, kus Paraskeva kies oleval kandikul on
silmapaar, voi Paraskevat on kujutatud otseste viidetega Kristuse kannatustele (Paraskeva
rinnal asuvas oreoolis on kujutatakse ristiloodud Kristust).

Paraskeva-nimeliste piihakute ikonograafia kisitluses tuleb rohutada asjaolu, et varaseimatel

teadaolevatel kujutistel esineb Paraskeva eelkdige viitavana Kristuse kannatamispéevale.
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Niiteks 9. sajandist périneval Natsiansi (Nazianzus) Gregoriuse homiilia miniatuuril on
Parskeva kies kujutatud Kristuse piinamisriistad (Halkin 1966: 228). N. Kondakov juhib
tdhelepanu (KonmakoB 1886: 68) Pariisi Rahvusraamatukogus asuvale 880-885. aastast
pirinevale Gregorius Jumalasonadpetaja koodeksi miniatuurile, mille paasaniddala ja
Ulestdusmise piihasel on Jeruusalemmas Kristuse risti leidnud piiha Helena kujutatud koos
Paraskevaga, kes hoiab kédes vahendeid, millega tekitati Kristusele kannatusi (Ceprin 1901:
285). Koos Antonius Suure ja Jeruusalemmas Kristuse risti leidnud Konstantinuse ja
Helenaga kujutatakse Paraskevat ka Novgorodimaalt pirineval 15. sajandi piihasel (JIuxaues
1906, 345).

Uldlevinud on aga see, et mirtreid Paraskevasid kujutatakse enamasti maforiga, mille
kinaverpunane virv siimboliseerib veretunnistust. Ka Vene aladelt esimesel teadaoleval
Paraskeva kujutisel — NovodevitSje kloostrist pirineval 12. sajandi 16pu/13. sajandi alguse
piihasel “Nikolaus valitud piihkutega” — on martrite Fotina ja Paraskeva poolfiguurid mihitud
punastesse maforidesse (Peragmna 2002: 192). Sarnaselt kujutatakse teisigi naismértreid.
Niiteks on nii kujutatud esimene naissoost mérter Tekla ning mérter Marina (1d4nekristluses
tuntud pitha Margaretana), kelle nimepédev 30. juulil langeb monikord kokku liikuva piiha —
Eelija reedega. Kuid erinevalt kannataja Paraskevast pole Marina ega Tekla vasak kisi
pealisriili alt ndhtav. Siiski pole punane virv mirtrite Paraskevade pealisriiii (mafori voi
ritsa) puhul ainuvéimalik. Niiteks on Novgorodi Paraskeva kiriku esimesel Paraskeva
piihasel mérter Paraskeva pealisriili valge; samasugune 16. sajandist pirinev pithane asub ka
Arhangelski muuseumis (CmuproBa et al. 1982: 238). Samuti on mirtreid Paraskevasid
kujutatud roheka varjundiga pealisriiiis.

Piihastel kujutatud Paraskevade (eriti Ikonioni Paraskeva ja Paraskeva-Petka) vasakus kies
on sageli kirjarull. Paraskeva kui Oige tee nditaja kédes oleva kirjarulli ikonograafia ldhtub
parimusest, mis on seotud Chalkédoni pitha Eufemiga. Tolleaegsed autorid kirjeldavad
Eufemia kirstu ja siindmusi, mis leidsid aset Konstantinoopolis, hipodroomi korval asuvas
Pitha Eufemia kirikus, kus altarist vasakul marmorsarkofaagis puhkasid piihaku ja temaga
koos surnuks piinatud piihakute sdilmed. Keiser Markianiuse valitsemiseajal (aastal 451)
tegid kristlased hereetikutele ettepaneku katsetada usutunnistust: panna pitsatitega
usutunnistused piitha Eufemia sdilmetele, sulgeda kirst, pitseerida see kinni, ning pérast paastu
ja palveid avada. Kaheksa pideva pdrast tuldigi tagasi pitha Eufemia kirstu juurde. Keisri
juuresolekul voeti dra pitsatid ning nédhti suurt imet: Pitha Eufemia hoidis kies digeusklike

hartat, samal ajal kui hereetikute harta oli tema jalge all (Peraauaa 2002: 197). Usutunnistust
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kdes hoidvate piihakute kinnistumist slaavi alade traditsiooni on seostatud lddnest sisse
toodud puust kujudega (Peinnuna 2002: 198).

16. sajandil lisandus Paraskeva ikonograafiasse valge pearitt kui pitha mirtri hingelise
puhtuse siimbol (ITpaBocmaBubrit rox 1994, 10 HosOps (28) okt), samuti inglid, kes hoiavad
Paraskeva pea kohal (vdidu)krooni. 18.—19. sajandi piihastel, eriti nii Ukraina kui Pohja-Vene
rahvapdrastel piihastel ei hoia inglid enam krooni pea kohal, vaid on selle piihale Paraskevale
péhe asetanud. Rahvapirastele piihastele on iseloomulik, et krooni keskel voi piihase paremas
tilanurgas on Kristuse Kitetatehtud piihane (l44ne traditsioonis tuntud kui Veronika ritt).

18. sajandi algul lisandub lddne sakraalkunsti mojul mitmete mairtrite, sealjuures ka
Diocletianuse ajal kannatanud Anastasia ikonograafiasse palmioks (IIpaBocimaBHas
sHuuknoneaus, II 2001: 257-259). Tdendoliselt samal ajal voi veidi hiljem tuli see ka
Paraskeva-nimeliste mértrite ikonograafiasse. Palmioksa on Paraskeva kées kujutatud eriti
sageli 19. sajandi 10pu/20. sajandi alguse akadeemilisest maalitraditsioonist mdjutatud
piihapiltidel.

14.—15. sajandi vene kirikuelu, milles itheaegselt osalesid bulgaarlasest metropoliit Kiprianus
ja bulgaaria piritolu Grigori Zamblak, annab aluse oletuseks, et Vene aladel levinud
Paraskeva ikonograafia kujunemisel etendas domineerivat osa Balkanilt pirit Paraskeva
(Paraskeva-Petka). Paraskeva-Petka sdilmed asusid eri aegadel erinevates kohtades ning
paikkonniti kujunes Paraskeva-Petka ikonograafia erinevaks. Ka Serbias ja Tarnovos
viljakujunenud Paraskeva-Petka ikonograafia erineb viliste tunnuste poolest. lasis, Belgradi
Paraskeva piihade sdilmete kohal olevad piihased kujutavad vaga Paraskevat tiiiipilises
mustas nunnariiiis (Peraauaa 2002, 194), seega ldhtuvad suhteliselt hilisest ikonograafiast.
Enamasti kujutati aga vaga Petka-Paraskevat rohelises maforis vOi riisas (vn
npernonoOHuYeckass puza), mille roheline vidrv siimboliseeris nunna uuenenud elu
(ITpaBocnaBublii Toxx 1994: 27 (14) okt.). A. Rondina peab vdoimalikuks, et Balkanilt parineva
Paraskeva austamises on ithendatud kaks piihakut voi sai Petka austamine Balkanil tiirklaste
ikke all eriliselt rohutatud askeetliku vidrvingu, andes piihasele ranguse ja patukahetsuse
niiansi (Peirauna 2002: 194). Seega on Paraskeva-Petka ikonograafias moningatel juhtudel

segunenud nii vagale kui ka mirtrile omased tunnused.
Samavord kui on tdheldatud Paraskevade ikonograafia omavahelist segunemist, vOib leida

seoseid vO1 segunemist ka samal vOi1 sellele ldhedasel pédeval austatava piithaku

ikonograafiaga, aga ka késitletavas piirkonnas suurt mgju omava piihase ikonograafiaga.
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Paraskeva-Petka ikonograafias esineb kujutisi, kus Paraskeva istub kroonitult aujdrjel (néiteks
lasi linnas asuva Kolme Kirikuisa — Basilius Suure, Gregorius Jumalasdnadpetaja ja Johannes
Kuldsuu piihakoja juures tegutsenud triikikojast pédrineval tdommisel - Yurchyshyn-Smith
2001, 1-9).* Taolise ikonograafia viljakujunemisele on tdenéoliselt mdju avaldanud Kiievi
Sva koobasmunkla Jumalaema ikonograafia®*. Iasis triikitud puuldigete seas pakub kiesoleva
uurimisteema seisukohalt huvi eelkdige piiha Paraskeva-Petka kujutis: seda iimbritsevatel
eluloostseenidel kujutatakse kolmel korral toimunud Paraskeva-Petka sdilmete iileviimist
tihest linnast teise. lasi Kolme Kirikuisa pithamus asusid toona ja asuvad veel tdnapédevalgi
vaga Paraskeva-Petka (Serbia Paraskeva) sdilmed (Yurchyshyn-Smith 2001). 2004. aastal
vaga Paraskeva milestuspédeval sdilmeid kummardama tulnud palverdndureid oli sedavord

palju, et need moodustasid kaheksa kilomeetri pikkuse jirjekorra (Palli 2004: 7).

Lisaks Paraskevade eripalgelisele ikonograafiale ilmnevad piirkonniti eelistatumad,
sagedamini esinevad piithakud ning piihakutepaarid. Pitha Nikolause ja piiha Paraskeva
koosesinevates puukujudes on ndhtud Suure neljapideva ja Suure reede vordkuju ning Piiha
Nikolause kides kujutatud piihamus pitha ohtuséomaaja — Euharistia — liturgilist kujutist.
Teisalt aga eelnesid Suure neljapdeva siindmused Suurel reedel toimunule (Peirmunra 2002:
198). Seevastu Novgorodimaal sageli esinenud Paraskeva ja Anastasia piihakutepaaris on
Paraskeva Kristuse Suure reede kannatuste vordkuju, samal ajal kui Anastasia siimboliseerib
Kristuse iilestdusmist®. Rahvapidrimustes loeti Anastasiat piihapdeva — BockpeceHue —
vordkujuks. Vene niddalapdeva Bockpecenune nimetati ka teise sOnaga Hezmens, mis tuleneb

sonaiihendist He nenaTh (mitte midagi tegema, mitte tootama) (CmupHoBa ef al. 1982: 240). 26

¥ Teadaolevalt tihenesid Ukraina-Rumeenia suhted 1632. aastast alates tinu Kiievi metropoliidi Mikola
(Mdkola) sugulussuhetele tollase Moldaavia vojevoodi Simon Mikolaga (Mdkola) ja metropoliit Georgiusega.
Kiievi metropoliidi toetusel sai sel ajal teoks Iasi linnas asuva Kolme Kirikuisa Basileus Suure, Gregorius
Jumalasdénadpetaja ja Johannes Kuldsuu pithakoja juurde triikikoja loomine (Yurchyshyn-Smith 2001: 1-9).

24 Boromareps /Cenckas/ ¢ npenctosuumu @eogocreM 1 AHTOHHEM.

» Kreekas ja Balkanimaadel esineb taolises tihenduses pithakutepaar Paraskeva ja Kiiriake.

% piiha Paraskeva kujutiste kohta eeskujuraamatutes ja triikitud mineade-kogumikes vt lisa 4.
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5. PARASKEVA AUSTAMINE PIHKVAMAAL

5.1. Paraskeva austamise levikust Pihkvamaal

Kui K. Onasch toob esile Pihkvast pirit mirter Evpraksia®’ ja Polotski Efrosinia vdimaliku
moju Ikonioni Paraskeva kultuse kujunemisele muistsel Pihkva- ja Novgorodimaal (Onasch
1957: 128, 139), siis Paraskeva austamisel oli oluline roll ka 15. sajandil Pihkva- ja
Novgorodimaal toimunud vditluses ortodoksesse oOigeusku sisseimbuva srtigolnikute
ideoloogia — ratsionaalse hereesiaga (ITaBmoBa-CunbpBanckas 1968: 133). Kuigi hesiihastlik
traditsioon on vaadeldava piirkonna vaimses elus olulisel kohal ka hilisematel sajanditel,
osutus hesiihasm tollases kloostrikultuuriga tihedalt seotud ithiskonnas omamoodi vaikivaks
vastupanuks pealetungivale strigolnikute ideoloogiale. Sellega seoses on tdheldatud 15.
sajandi Pihkva piihasemaalis viljenduvat hesiihastlikku maailmatunnetust (OBYMHHUKOB

1995: 149).

Vaatamata Pihkvamaalt pdrinevate 14.—15. saj Paraskeva piihaste olemasolule (PonnukoBa
1990: 295, 303) ja nende selgele seosele Pihkva pithasemaalikoolkonna eripiraga, puuduvad
siinkirjutajal andmed selleaegsete Paraskeva pithamute kohta kisitletavas piirkonnas. Ka
1584. aasta Pihkvamaa kloostrite nimekirjas pole andmeid Paraskeva-nimeliste
kloostrite/eraklate kohta, neid vdis esineda, kuid paljude viiksemate kloostrite/eraklate kohta
pole siilinud ajaloolisi andmeid (CepeOpsiackiit 1908: 437). Sdilinud kohtumaterjalide pdhjal
on teada, et Irboska naabruses Palkinos on 17. sajandi kolmandal veerandil olnud Paraskeva
nimeline nunnaklooster (Cepebpsackiit 1908: 434-452). Hilisemal ajal on selles piirkonnas
elanud hulgaliselt vanausulisi.

Sédilinud on andmed, et 1518. aastal, mil Pihkvamaa paistis silma kirikute ehitamise rohkuse
poolest, valmisid teiste hulgas ka Snetogorski kloostri pitha Nikolai kirik ja kaks kirikut

Opotskas, millest iiks piihitseti vaga Sergiusele, teine aga piiha Paraskeva nimeliseks

7 Vaga mirter Pihkva Evpraksia (11243), kelle milestuspiev on 16. oktoobril, oli Pihkvas asuva Ristija
Johannese kloosti asutaja. Pihkva viirstinna Efrosinia (nunnana Evpraksia) oli abielus Pihkva viirsti Jaroslavliga,
kes pdgenes Liivimaale ja abiellus seal teistkordselt sakslannaga. 1243. aastal piihitseti Efrosinia nunnaks ning
samal aastal tappis vodraspoeg ta Otepiédl (Pycckue cBarsie 2001: 576).
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(Uctopus xusbxectBa Ilckoma. IV, 1831: 107). Ligildhedaselt samast ajast pdrineb ka
Svjatogosrski kloostri kannataja Paraskeva nimeline viravakirik, mis oli mdeldud slobodaa
kogudusele (Mctopus xusbkectBa Ilckoma. III, 1831: 108). 1533. aastal Pihkvat laastanud
suur tulekahi hivitas linna keskosa koos kirikutega, pdrast tulekahju ehitati Pihkvasse aga
kaks uut kirikut — iiks piihale Paraskevale ja teine peaingel Miikaelile, mille
sissepiihitsemisega 14. detsembril 10ppesid linna hiddad ja viletsused (Mcropusi KHsbKecTBa
IIckoma. IV, 1831: 110-111). Ent 1831. aastal avaldatud Pihkva kirikute loetelus Paraskeva-
nimelist kirikut enam ei eksisteeri (Mctopus kuspkectsa Ilckosa. 111, 1831: 147-150). Tuleb
todeda, et varasemaid (14.—15. saj) Paraskeva-nimelisi pithamuid ei ole sdilinud kas rohkete
tulekahjude, hilisemate timberehitamiste ning -piihitsemiste tottu voi seepédrast, et Paraskeva
austamine esines koos mone teise pithaku, niiteks piitha Nikolai (Nikolause), piiha Varvara
(Barbara) voi prohvet Eelija austamisega ning seetdttu voisid pithased kuuluda mone teise
piihaku austamisega seotud pithamu korvalaltarisse. Uks pdhjus voib olla seegi, et Paraskeva
austamise laialdane levik jdi Nikoni reformide eelsesse aega ning hoolimata sellest, et
Paraskevat austasid laiad rahvahulgad, vanausulised ja nende Ildhikondsed, taandus
Paraskeva-nimelisete pithakute austamine ametlikus kirikuelus tahaplaanile. Sellest tingituna
on arusaadav, miks N. Okulit§-Kazarin, kisitledes Pihkva pithamuid, rddgib vaid iihest
Paraskevale piihitsetud kabelist, mis oli kunagi asunud Pihkvas ainuusuliste koguduse
Nikolai kirikus (vn Hukonbckas equHoBepueckas 1epkoBb) (Okynnub-Kazapuns 1913: 173).
1676. aasta tulekahjus hidvinud KoZevennaja tdnaval asunud Paraskeva kirikus asus piiha
Nikolai ilmunud ning imettegev pithane®® (op. cir.: 172-173), mis Paraskeva koguduse
timberasumisega viidi piitha Nikolai kiriku kabelisse (vn mpuaen). Hiljem viidi piithane iile
Pihkva turu lihedal asuvasse Jumalaema Kaitse pithamusse ning Paraskeva kabel piihitseti
Kolmainu kabeliks. Kui 1843. aastal moned Pihkva vanausulised oma eesseisja munkpreestri
Mihhailiga eesotsas soovisid podrduda tagasi piithasse Kirikusse, esitasid nad palve, et neile
tagastataks piiha Nikolai kirikuhoone. Pidrast tagastamist pithamu remonditi ning piihitseti ja
sealtpeale peeti seal teenistusi ainuusuliste reeglite jirgi (op. cit.: 174). Eeldeldu annab

tunnistust, et kabeli vdi pithamu nimipiihakud voisid aegade jooksul muutuda.

Sama tendents ilmneb ka Pihkva piiskopkonnas tervikuna. Kogumikus “CBsaTbiHH 1
npeBHocTH [IckoBCckoro yesna mo nopeBofitoliMoHHbIM uctouHukam™, kus N. F. Levin on

esitanud viljavotteid varem publitseeritud Pihkva piiskopkonna kirikute ja kiilatsdssonate

* Piihasele olid mirgitud ka imede toimumise kuupievad: 29., 30., 31. jaanuar ning 1. veebruar 1676
(Oxymnup-Kazapusas 1913: 172-173).
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kohta koostatud kirjalikest allikatest, on Paraskeva-nimelistest kirikutest ainsana nimetatud
Satserinna kirikut (JIesun 2006: 411-413). Polonskis asus aga prohvet Eelija nimeline kirik,
mille iiks korvalkabelitest oli piihitsetud Paraskevale (op. cit.: 473). Lisaks kirikutele on
selles kogumikus esitatud loetelud kirikute juurde kuulunud kiilatsdssonatest, mille seas oli
rohkesti piihale Nikolaile, prohvet Eelijale, Florusele ja Flaurusele jt piihakutele ning
kirikupiihadele piihitsetud tsdssonaid. Kiesoleva uurimuse seisukohalt on oluline, et
vastukaaluks vihestele Paraskeva-nimelistele kirikutele oli kisitletavas piirkonnas suhteliselt
palju suurkannataja Paraskeva vOi Pjatnitsa nimelisi tsdssonaid. Niiteks Vobutd prohvet
Eelija kiriku juurde kuuluvast iiheksast kiilatsdssonast oli Pjatinovo kiilas 28. oktoobril
austatava suurkannataja Paraskeva nimeline tsdsson (JleBun 2006: 399- 402); Zalesje
Kolmainu kirku juurde kuulus 11 tsdssonat, millest iiks oli piiha kannataja Paraskeva
nimeline ja asus Laptjevos (JIeeun 2006: 408—411); Slavkovitsi Jumalaema Uinumise kiriku
juurde kuulus 12 tsdssonat, millest kolm olid Pjatnitsa-nimelised — neist peakiriku ldhedal
asuva tsdssona keskel oli kaev; Sumski kiila Pjatnitsa tsdssona asus aga kiilakalmistul (JIeun
2006: 491-494); Zrjakovitsi pitha Georgi kiriku juurde kuulus 10 tsdssonat, millest Setina
kiilas asuv oli suurkannataja Paraskeva nimeline (JIesun 2006: 415—418); Irboska Jumalaema
Stindimise kiriku juurde kuulus 7 tsédssonat, millest iiks oli piihendatud suurkannataja
Paraskevale (JIeBun 2006: 423-425).

Samas tuleb silmas pidada asjaolu, et kogumiku andmed peegeldavad 19. sajandil valitsenud
olukorda. Kogumikus rohutatakse, et paljude kiilatsdssonate tekkelugu on teadmata, samas
osutatakse sellele, et enamik neist on ehitatud kiilarahva omal algatusel. Igatahes kinnitab
Paraskevale piihendatud tsdssonate olemasolu, et Paraskeva austamine oli rahva seas

laialdaselt siilinud.

19. sajandi 16pul nimetati paljusid nn tdotusega seotud tsdssonaid (vn 0OeTHbBIE U 3aBETHbHIE
gacoBHu) nagu allikaidki, mille kohale nad olid ehitatud, reedesteks (vn mnsaTHHIKHE,
[Taraunkue). Seda on seletatud sellega, et tdotustega seotud tsdssonaid ehitati reedeti, kui oli
komme koguda/kasutada abi. Pitha Paraskeva allikate austamine on laialdaselt levinud ka
tanapdeval, selle eredaks niditeks on Pihkvamaal Dubrovno kiila iimbruskond ning Vjaski ja
Zaborje kiila, kus koiki allikaid nimetatakse Pjatnitsateks. Selles piirkonnas on erandiks vaid
kohalikule piihakule vaga Nikandrile piihitsetud kaevud, mis asuvad kunagise Nikandri
erakla territooriumil (Illenanckas 2003: 293-294).

Pihkvamaal, eriti Porhovo piirkonnas olid tuntud ka tdotustega seotud piihad. Nende

ptihitsemise algtdukeks on sageli olnud negatiivsed siindmused (nt tulekahjud, loomade
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suremine jne). Stierepit$ kiila traditsiooni kinnistus tdotusega seotud piiha pérast tulekahju,
kui anti tdotus (ndhtavasti Tihvini Jumalaema piihakuju nimelises kirikus) edaspidi sellel
péeval mitte tootada, vaid seda piihitseda. TOotuse andmise jérel kiidi piihasega timber kiila
(Haponnas IIT 2002: 626-627).

Tootusega seotud piihad olid tuntud ka Satserinnale ldhedal asuvas Pihkva jidrve ddrses
Kuljes. Seal piihitseti Peeter-Pauli ja Issandamuutmise pdeva. Medli kiilas toimus piihastega
ristikdik ning batjuSka (papp/preester) teenis igas tares, seejirel toimus jumalateenistus kiila
ldhedal asuval méel (Hapomguas I 2002: 254). Ka Satserinna kiriklikku traditsiooni on omal
ajal kuulunud tdotuste andmine (ITanuenko 1998: 94, Tpycman 1890: 43).

Mbonedes kiilades on piihitsetud ka tdotustega seotud reedest pideva. Tihtipeale oli reedest
tootusepdeva hakatud pidama pédrast hidda vOi Onnetust, ndit loomade suremist.
Traditsioonikohaselt toimus taolistel puhkudel pirast reedesel pdeval peetud jumalateenistust
ristikdik, millele jargnes kiila keskel uus teenistus, kuhu toodi ka kariloomi ja hobuseid.
Preester piihitses koiki kohaletoodud loomi piiha veega.

Porhovo piirkonnale on iseloomulik tdotusega seotud piihapaikade, eriti allikate kohale
ehitatud kaevude austamine. Tootustega seotud piihapaiku kiidi austamas ka Pihkvamaa
teistes paikades. Ndiiteks Slavkovski valla kiilades kididi tOotustega seotud piihitsetud
kaevudel Jiiripdeval. Sama valla SlavkovitSi kiilas kéidi tiheksandal reedel pirast paasat
piihitsemas tdotusega seotud reedet Paraskovia-nimelise tsdssona juures. Pédrimuse jérgi
ehitati see tsdsson pitha Paraskeva ilmumiskohale (allikale). TOotusega seotud reedet
ptihitseti Slavkovitsi kiilas traditsioonikohaselt — jumalateenistusele tsdssonas jirgnes
veepiihitsemine ja ristikdik. Kohale tuli kogu {imbruskonna vaimulikkond, piiha vett voeti
kaasa ning tarvitati raviotstarbel. Samal pieval peeti kiilas ka laata. Uheksandal reedel pirast
paasat toimus ristikdik ka Mitrofanovo valla kiilades ning rahvast olnud seal nagu vett meres.
Verhnjemostskoje vallas piihitseti kiila nimetusest tulenevalt ,,Dubrovitsi reedet®, mil haiged
ja vietid kiisid Duvrovitsi kiila ldhedal oleva allika kaevul. Ka seal peeti kaevu juures olevas
tsdssonas jumalateenistus ning sinna viidi ande (nt kéterdtikuid ja muid esemeid), kaasa aga
voeti tervistavat pitha vett (Hapoanas III 2002: 626-627). Porhovo piirkonnas peeti Eelija
reedel ka laatu, mis kestsid enamasti kolm pdeva — reedel, laupédeval ja piihapédeval

(Hapomnas III: 627).
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5.2. Pihkvamaal kirikupiiha ees voi jarel peetavatest ristikidikudest

Kisitledes varasematel sajanditel Pihkva piiskopkonna mdjupiirkonda jdanud Satserinna
kiriklikku traditsiooni, vaatlen siinkohal veidi ldhemalt 19. sajandil Pihkvas ja Pihkva
piiskopkonnas toimunud ristikdike, mis olid seotud mone kindla nddalapidevaga, kusjuures
pdeva valikut mojutanud pohjused voisid olla vidgagi erinevad. Seitsme Pihkva linna
olulisema ristikdigu seas on andmed kahest ristikdigust, mis toimusid kindlal niddalapéeval,
kas enne vdi pirast olulist kirikupitha. Umber Pihkva linna toimus ristikiik paasa setsmenda
nidala teisipdeval, millele eelneval piihapideval toodi Petseri kloostri imettegevad piihased
Pihkva Kolmainu kirikusse. Seda ristikdiku peeti teisipdeval sellepdrast, et esimene ristikaik
nende piihastega iimber Pihkva toimus 1601. aasta 21. mail, mis tolle aasta kalendris oli
seitsmenda paasaniddala teisipdev (O KpecTHBIXH X0Jaxb Bb ropone IIckoBe u ero
okpecTHocTsIXb 1858: 3-7). Teine kindla nddalapdevaga seotud ristikdik oli Peeter-Pauli
paastu kolmandal piihapédeval, mil sellele eelneval piithapdeval toodi Svjatogorski kloostrist
imettegevad piihased Pihkva Kolmainu kirikusse. Ristikdik toimus {imber Pihkva keskmise
miiiiri (op. cit.: 7).

Pihkvas ja Pihkva piiskopkonnas toimus teisigi ristikdike, mis olid seotud mone kindla
nidalapdevaga enne vOi pdrast paikkonnas olulist kirikupiiha. Vihemoluliste, teist liiki (vn
npyroro poxaa) ristikdikude seas mainitakse Pihkva Varlaami kirikus Peeter-Pauli paastu
esimese nddala reedel peetavat ristikdiku vaga Hutoni Varlaami imeteo meenutuseks. Selle
ristikdigu traditsioon ldhtub Novgorodi Piiha Tarkuse (Sofia) kirikust Varlaami kloostrisse
suunduva ristikdigu eeskujust (op. cit.: 28).

Petseri Jumalaema Uinumise kloostri ristikdikudest on kindla n#dalapdevaga seotud
paasaniddala esmaspédeval ja kolmapéeval toimuvad ristikdigud timber kloostri miiiiride. Kui
1858. aasta publikatsioonis klassifitseeritakse eelmainitud ristikdigud esmatéhtsatena, siis
paasaniddala (Valguseniddala) reedest ristikidiku Petseri eeslinna kloostriorus asuva allika
juurde kasitletakse teisejdrgulisena. Seda pédeva tdhistatakse Konstantinoopoli Jumalaema

9929

ptiihakuju “Jumalaema eluandev allikas”™ milestuspdaevana. Verhni Ostrovi Peeter-Pauli

kirikus igal aastal toimunud kuuest ristikdigust iiks oli paasanidala reedel (op. cit.: 48).

% Piithakuju “Jumalaema eluandva allika” siiZee on Vene aladele joudnud Biitsantsist. Pirimuse jirgi ehitati
Konstantinoopoli ldhistele Jumalaema kirik “Fluandev allikas” tervendava allika juurde 5. sajandil.
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5.3. Paraskeva Pihkvamaa 14.-16. sajandi koolkonna piihastel

Satserinna asub vidga ldhedal Pihkvamaa iidsetele, alates 13. sajandist tegutsevatele
plihasemaalikeskustele. Selle koolkonna varasemad teadaolevad Paraskeva piihased pirinevad
14.—15. sajandist. Nendel piihastel ei hoia Paraskeva vasakus kées lahtirulluvat kirjarulli
usutunnistusega. Enamasti on vasaku kide peopesa suunatud Onnistavalt vaataja poole.
Keskviljale voi selle dartele lisatud piihakuna sarnaneb Paraskeva ikonograafia sagedasti
Marina omale: vasak kési pole pealisriiii alt ndhtav. 16. sajandi algul lisandub Paraskeva
ikonograafiasse rullraamat usutunnistusega ning Olgadele langev valge pearitt (PognukoBa
1990: 303). Usutunnistuse kinnistumises ikonograafiasse ndeb A. Rondina ld4ine mojusid, mis
esinesid algul ainult puituldigatud piihastel ning kinnistusid hiljem ka piihasemaali
ikonograafiasse (Peraamaa 2002: 198).

Piiha Nikolai (Nikolause) ja piiha Paraskeva puitu 16igatud (puuldikes) piithaseid voib kohata
nii pea- kui ka korvalaltarite piihaseseinas (ikonostaasis). Vaatamata 1722. aasta Sinodi
rangele kisule likvideerida koik puitu 16igatud piihased, leidsid need tee kas kirikute
varakambrisse voi jdeti piihamutes oma endistele kohtadele. Neid muistseid ja imettegevaid
puust piihaseid austas rahvas laialdaselt veel 19. sajandi 10pus ning 20. sajandi algulgi
(Perauaa 2002: 190).

Kuigi jdrgneva 100 aasta jooksul tditusid Vene keisririigi kirikud baroksete,
skulptuurirohkete piithaseseinadega, kuulusid paljud varasemad puitu 16igatud piihased 1830.
aastal vélja antud Sinodi késu jirgi hidvitamisele. Samas aga avaldati teaduslikes
publikatsioonides neid kisitlevaid materjale. Néiiteks Vene riigi muististele piihendatud
kirjanduses kirjeldati Novgorodi Sofia katedraali riznitsast périnevaid skulptuure.
Publikatsiooni eessonas oli lithike iilevaade piiha Paraskeva kultusest rahva hulgas (Tapacos
1995: 234). Piiha Nikolai ja pitha Paraskeva puidust piithased (puust kujud) ning nende
austamine oli laialt levinud mitte ainult digeusklike, vaid ka Venemaal elavate vOoramaalaste
hulgas, eriti muistsel Pihkvamaal. Taolised pithased voeti aga Pihkvamaal vastu dirmise
ettevaatlikkusega, sest tegemist oli suhteliselt hilise ndhtusega. Pihkvamaal ei olnud Nikolai
ja Paraskeva puust kujud levinud tdeniioliselt enne 1548. aastat, mil Rugodivist’® Pihkvasse
toodud piihakutepaar tekitas kohalikes esialgu kohklusi, sest nende kummardamises nigi
rahvas paganlikku kultust. Segaduse lahendas Novgorodi peapiiskop Makari(us), kes pidas

eestpalve ning késkis seepeale pihkvalastel votta piihased vastu austuse ja palvega

0 pokrovski seostab konesolevat Rugodivi Narvaga (ITokposckiii 1914: 10).
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(IToxposckiit 1914: 10-13). Hiljem ldksid puust piihasepaari teed tdendoliselt lahku. Piiha
Nikolai puust kuju jédi Pihkvasse. Kirjanduses on viiteid, et selle kuju paariline, Paraskeva
puust kuju, oli aga monda aega Satserinnas. Igatahes viidi kas see vdoi moni teine Paraskeva
puust kuju oma austamispaigast Satserinna kalmistult 18. sajandi 16pus Pihkvasse ning ta
uueks asupaigaks sai Pihkva Kolmainu kirik (ITanuenko 1998: 169-170).

Pihkvamaale iseloomuliku piihakutegrupi moodustavad Paraskeva, Uljana (Juliana) ja
Varvara (Barbara)®’'. Piihastel kujutati neid nii eraldi kui ka kolmekesi koos voi paarikaupa
piihaste keskviljal (vn mone). Seevastu Novgorodimaalt périnevatel piihastel esines
Paraskeva sagedasti koos Anastasiaga (Pogauxosa 1990: 300). Vanimaks sdilinud niiteks on
14. sajandi 10pust/15. sajandi algusest pirinev, algselt Pihkva piiha Varvara kloostrile
kuulunud valitud piihakutega pithane (Pogaukosa 1990: 295, ill. 17). Keskse figuuri — piiha
Varvara— paremal kéel seisab piiha Paraskeva ning vasakul piiha Uljana. Kdigi kolme pithaku
paremas kées olevad ristid viitavad mairterlusele ja kannatustele usu tunnistamisel. Piiha
Paraskeva paremas kdes on rist ning vasak, Varvara poole suunatud kési osutab diiles.
Paraskeva iilerile — mafori — on punane, alusriie sinakasroheline koos valgendustega. A.
OvtSinnikov on juhtinud tdhelepanu vaadeldava piihase otsestele seostele Tessaloniki, Athose
ja Mistra (Mystra) eeskujudega, mille tdid endaga kaasa viljardndajad lagunevast Biitsantsi
impeeriumist (OpunaHHKOB 1995: 158). A. Rondina on ndinud kisitletava piihase puhul
analoogi Bulgaaria pealinna piihade kaitsjate — Petka, Filofeja ja Feofana — piihaste
ikonograafiaga. Viimatimainitud pithakugrupp kehastas Tarnovo kui uue Konstantinoopoli
ideed, mille tagatiseks olid nende piihad sdilmed ja tdnu millele Bulgaaria samastus
Biitsantsiga. Selles, kahest kannatajast ja iihest piihast keisrinnast koosnevas kolmikus on
ndhtud sarnasust Pihkvast périt Paraskeva, Varvara ja Uljana piithasega. Pihkva piihasel on
Varvara kujutatud kroonituna kuninglikus riilis, Paraskeva ning Uljana aga kannatajariiiis

ristidega kides. Paraskeva, Varvara ja Uljana ning Petka, Filofeja ja Feofana saranase

31 Sjinkohal on oluline méarkida, et piiha Varvara sdilmed sattusid Vene aladele juba 12. sajandi alguses:
need toi. Kiievisse Varvara, keiser Alexios Komnenose tiitar ja Kiievi viirsti Svetopolki naine. Marter
Uljana, nagu Varvaragi, oli Iljapoli suurkannataja. Mélema maértri nimepdeva piihitsetakse kirikukalendri
jargi tihel ja samal paeval.

Petseri kloostrist pdhja pool, Neljakiimne kannataja kogudusekiriku ldheduses asus 1540. aastal
Kloostriiilem Korneliuse ajal rajatud ja Kloostri juurde kuuluv Piitha Suurkannataja Varvarale piihitsetud
tsasson (Onucanue [IckoBo-Ileyepckaro nmepBoksaacHaro MoHactoips, Jepntsb 1832). Hiljem rajatud piiha
Suurkannataja Varvara kiriku koguduse moodustasid enamjaolt setud.
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kujutamisviisi pohjal on tdheldatud Idunaslaavi traditsioonide ilminguid piihade sdilmete
kultuse kontekstis vene ja bulgaaria alade iihtsel ideelisel tasandil (PeiamuHa 2002: 196).

15. sajandi algusest pirineval piihasel’> on Paraskeva kujutatud koos Basilius Suure,
Gregorius Jumalasonadpetaja ja Johannes Kuldsuuga. Nimetatud kirikuisasid kujutati
mottekaaslastena sageli koos altariruumi seinamaalidel. Piihase kirikuisade ikonograafia
pOhineb biitsantsi traditsioonil. Paraskeva kohalolu kirikuisade seas on peetud kas
ebatavaliseks (Pogaukosa 1990: 297, ill. 25) voi on selles nidhtud viidet liturgilisele ohvrile
(Onasch 1961: 376). Siinkohal on huvitav méarkida, et alates 1641. aastast asuvad Paraskeva-
Petka sdilmed lasi (flcca) linnas Kolmele Kirikuisale (iilemkarjasele) — Basilius Suurele,

Gregorius Jumalasonadpetajale ja Johannes Kuldsuule — piihitsetud kirikus.

Esimestel Paraskeva eluloopiihastel (joon 5) on dratuntavad biitsantsi ikonograafias vélja
kujunenud kannatustseenid, mis pohinevad 11. sajandi algul kirja pandud Basiliuse
menoloogionidel, omaaegsetel piihakuelulugude entsiiklopeediatel (Pomnukosa 1990: 304;
[TaBnoBa-CunbBanckass 1968: 133). Samas eristub Pihkva koolkond Biitsantsi eeskujudest
kannatuse ekspressiivse kiilje tahaplaanile asetamisega: kannatust kujutatakse eelkdige kui
vaimse tdiustumise teed (OpumHHHKOB 1995: 158). Varaseim teadaolev Paraskeva
eluloopithane™ pirineb 15.—16. sajandi vahetusest. Kui I. Rodnikova loeb piihase keskosas
asuvat Paraskeva elusuurust kujutist traditsiooniliseks ja leiab sellele analooge nii Pihkva kui
ka Novgorodi 14.—15. sajandi piihaste hulgas (Poguukosa 1990: 304), siis E. OvtSinnikova
juhib tdhelepanu Paraskeva kujutise Siinai ja 1dunaslaavi stilistilistele mojutustele, mis eristab
konealuse piihase teistest Novgorodi ja Pihkva 14.-15. sajandi piihastest (OBunHHHUKOBA
1968: 137-138). Seevastu raamivad elulookujutised (kleimod) esindavad lisaks Biitsantsi
ikonograafiliste mOjudega kannatustseenide ka tdiesti uusi ning haruldasi stseene, millele
varasemad analoogid puuduvad. Niiteks “Paraskeva paganlikke iidoleid purustamas”, kus
plihakut on kujutatud kahel korral: pdlvitavana ja piistitdbusvana, vdi Paraskeva koos talle
vangikongis ilmunud ingliga, kes hoiab kées Kristuse kannatamisriistu. Ka viimatinimetatud

kujutisel esineb Paraskeva kahes erinevas ajalises tegevuses (IlaBnoBa-CunbBanckas 1968:

32 Valitud pithakud: Paraskeva Pjatnitsa, Gregorius Jumalasonadpetaja, Johannes Kuldsuu (Riiklik Tretjakovi
Galerii Moskvas).
¥ T'IM 5762.
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130; PomnumkoBa 1990: 304). Tavapirane ei ole ka piihase eluloostseenide® kellaosuti

liikumise suunas lugemise kord, mis seondub varase, Biitsantsist péarineva traditsiooniga.

Pihkvamaalt pirinevate varasemate, tdnapdeval muuseumides asuvate piihaste puhul on

tillipiline see, et nende tdpne pirinemiskoht on teadmata vOi pidrinevad nad monest

vanematest Pihkva ja selle timbruskonna kloostrist voi kirikust. Samuti vdisid nad olla
vanausuliste voi ainuusuliste kasutuses, kuuluda mone kollektsioonééri valdusse voi parineda

monest viikesest Pihkvamaa maakirikust voi tsdssonast (Pogaukosa 1990: 291-318).

Jargnev lilevaade annab ettekujutuse Paraskevaga seotud piihaste asukohast 20. sajandil, enne

muuseumidesse voi erakogudesse sattumist. Nende piihaste puhul on tiiiipiline, et:

1) Asukoht ei ole kas teada v6i on vaieldav. Niiteks on kiisimusi tekitanud 15.—16. sajandi
vahetusest pirineva Pihkvamaal esimese teadaoleva, praegu Tretjakovi galeriis asuva
Paraskeva eluloopiihase viimane asukoht. Uhe versioonina on selleks pakutud Pihkva
lahedal asunud prohvet Eelijale piihendatud 1677. aastal rajatud kirikut, kus kunagi oli
asunud prohvet Eelijale piihitsetud mungaklooster, mida seoses tulekahjuga mainitakse
juba 1465. aastal (PognuxoBa 1990: 301; Oxynuub-Kazapuns 1913: 199). Teise
maailmasdja keerises sattus piihane aga Saksamaale ning Venemaale tagastatuna
Moskvas asuva L Grabari nim. Teadusliku Restaureerimiskeskuse
Restaureerimisateljeesse (I'LIXHPM). Sealt toodi ta puhastatuna hilisematest
tilemaalingukihtidest ja keskosa fooni ning eluloostseene katvast 17. sajandi hdbetatud
basmakihist 1947. aastal Moskva Riiklikusse Ajaloomuuseumisse. Teisalt on sama
piihase voimaliku péritolukohana oletatud Petseri kloostrit (ITaBmoBa-Cunbanckas 1968:
128-129). Molemad versioonid — nii prohvet Eelija kultusega seotud pithamu kui ka
Satserinnast 14 km kaugusele jddv piihasemaalikeskus, Petseri klooster — on antud
teemakisitluse juures huvipakkuvad. Prohvet Eelija kloostrist parinemine voib viidata
piiha Paraskeva ja prohvet Eelija austamistraditsiooni vdimalikule segunemisele (nt

Eelija reede). Piritolu Petseri kloostrist kui Satserinna kirku ldhedal asuvast

* Suuremdddulise piithase (150 x 118 cm) 18 kleimod sisaldavad jirgmisi stseene Paraskeva eluloost: Paraskeva
rahvale kristlust kuulutamas; Paraskeva sulgemine vangikongi; Paraskeva maavalitseja ees; Paraskeva
piitsutamine hédrjasoontega; Paraskeva toomine maavalitseja palge ette; Paraskeva piinamine kaabitsatega;
Paraskeva vangikongis koos kahe ingliga ning talle ilmunud Issanda kannatuste pdeva meeldetuletajaga; Issanda
kannatuste pdeva meeldetuletaja ilmumisest ehmunud vangivalvurid maavalitseja ees; Paraskeva paganlikke
iidoleid purustamas; ehmunud elanikud maavalitseja ees; Paraskeva piinamine tulega; Paraskeva pea
maharaiumine; Paraskeva matmine; maavalitseja hukkumine — Paraskeva piinaja Aetius ratsuga kuristikku
langemas (Ponnukosa 1990: 304; ITaBnoBa-CunbBanckas 1968: 130-131).
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plihasemaalikeskusest aga sellele, et konesolev piithane vois olla eeskujuks monele
Satserinna kirikule maalitud Paraskeva piihasele.

2) Paljud niitidseks Venemaa kesksetes muuseumides ja erakogudes asuvad piihased asusid
enne sinna sattumist Pihkvamaa viikestes kiilakirikutes voOi1 kiilatsdssonates. Niiteks 16.
sajandi esimesse poolde dateeritud eluloostseenidega Paraskeva piihane (ITckoBckmit
myseit 6574, 110 x 85,5) asus kuni 1963. aastani Pihkva oblasti Dno rajooni Zaklinje (vn
3axnuHbe) kiilas; 15. sajandist périt pithane, millel on kujutatud Paraskeva koos Basilius
Suure, Gregorius Jumalasonadpetaja ja Johannes Kuldsuuga ning mis praegu asub
Tretjakovi galeriis (I'TT" 1), asus kuni 1913. aastani Snetogorski kloostri 1dhedal olevas
tsdassonas (Pogaukosa 1990: 300-301).

3) Pidrinevad Pihkva Varvara kirikust. Néiteks pirinevad Pihkva Varvara kirikust mitmed

plihased, kus Paraskeva on kujutatud piihakutegrupis koos Varvaraga. Varvara kiriku 14.

sajandi 10pu—15. sajandi alguse piithased (I'TT" 28758, Hosropoackuii myseii 9772, jt) on

paritolukoha ja eripdrase maalimisviisi tottu tuntud kui Varvara meistri pithased (PogankoBa

1990: 300, 301).
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6. SATSERINNA PARASKEVA PUHASED

6.1. Ilmunud piihased

Esimese Paraskeva piihase ilmumine Satserinna alale seostub imega (Toncroii 1861: 22).
Piihase ilmumine mone puu — enamasti mdnni vdi tamme — juurte vahele vdi najale on
ortodoksses traditsioonis iisna tavaline ilmumisviis. Piihaste ilmumist puudele v&i puu
juurtele on seostatud eelkristlike piihapaikade kristianiseerimisega. J. Trusman peab
voimalikuks, et Satserinna kirik on ehitatud endise piiha salu kohale, kus on ka ohverdatud
(Tpycman 1890: 42). Samas voib ilmumiskoht osutada olulisele tulevasele vaimulikule
keskusele. Ida-Eestis on sarnase ilmumisviisi nditeks Vasknarva prohvet Eelija digeusu kiriku
kroonikas sisalduv pédrimus, mis kirjeldab Piihtitsa méel asetleidnud Jumalaema Uinumise
piihase ilmumist. Uldiselt on peaaegu koikidele Kkloostritele, sealhulgas ka Pihkva
piiskpokonna kloostritele ja olulisematele kirikutele iseloomulik, et neid ehitati kohtadesse,
mis olid seotud imetegude vdi imettegevate pithaste ilmumisega. Nii néiteks rajati ka Petseri
klooster kohale, kus Vana-Irboska jahimehed kuulsid siigavas metsas Kamentsa oja ldhistel
imeilusat laulu ja tundsid viiruki 16hna. Peatselt ostsid Irboskast pirit talumehed need maad
endale. Kord puudelangetamise ajal leitigi koopasuu, millel oli silt “Jumala loodud koobas™.
Péarimuse jargi elanud seal Kiievi koobaskloostrist daremaadele pdgenenud mungad (ITckoBo-
[Teuepckuii BectHUK 1998: 57-66). Piihase juhtiv ja teed nditav osa ilmneb ka Petseri kloostri
munga Dorofeiga seotud périmuses (IIckoBo-Ileuepckuii BecTHuk 1998: 57-60). Kahe
imettegeva piihase ilmunisega on samuti seotud Svjatogorski kloostri rajamine Pihkvamaale

1569. aastal (O kpecTHBIX X0Aaxb Bb ropoje IIckoBe u ero okpectHocTsixb 1858: 8).

Paraskeva kujutisega ilmunud ning imettegeva piihase kohta on andmeid kaugemaltki.
Arhimandriit Makari(us) viitab 17. sajandist périnevale algtekstile,® mille kohaselt Pihkva
ning Novgorodi peapiiskop Makari(us) Suure™ valitsemisajal ilmunud 1539. aastal Kargopoli
piirkonnas Onega jOe ddres Jarnema kiila 1dheduses verdjooksva kase seest imettegev piihane
Miirra (Myra) linna piiskopi Nikolause ning piihade suurkannatajate Varvara ja Paraskeva
kujutistega. Sellegi teksti kohaselt ehitatakse piihase ilmumiskohta algul kabel, hiljem aga

peapiiskopi patronaaZzi toel kirik. Olulise aspektina tuleb siin esile piithase ja ilmumiskoha

¥ HI'M Ne 1088 (C6opuuk JKutuii u Cxazanuit. XVIII B.).
3 Piiha Makarius, hilisem Moskva metropoliit (f 1563; milestuspdev 30. detsembril).
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seos: pithane poordub piarast imelisi tervendamisi oma ilmumiskohta tagasi (Apxumasapur

Maxapuit 1998: 23-29).

Tuntud on pirimus Satserinna kiriku rajamisest Paraskeva piihase ilmumiskohale. Kohalik
périmus jutustab, et inimesed, leides piihase ilmumiskoha sobimatu olevat Paraskeva auks
kiriku ehitamiseks, valisid selleks vélja kolm kohta ja viisid Paraskeva piihase sinna; kuid iga
kord tuli too ndhtamatu jou poolt kantuna esialgsele ilmumiskohale tagasi. Pédrimuses
viidatakse neile kohtadele: Possaadi (vn Ilocans) ja GorodistSe (vn I'opoxumie) kiilale, nelja

versta kaugusel kiilakalmistust (Oxynuub-Kazapuns 1913: 100-101).

Kohaliku pédrimuse jirgi leitud iiheaegselt ilmunud (Paraskeva)-Pjatnitsa piihasega suur
kivirist, millel olevat olnud kiri, mis késkis ilmumiskohta kiriku ehitada. Ristile olevat
(Paraskeva)-Pjatnitsa ise andnud oma nime — Pjatnitsa (Tpycman 1890: 43). Satserinna
kirikus asuva kiviristiga on seotud ka teine parimus, mille kohaselt Krupasse viidud rist
olevat naasnud sealt imelisel kombel oma algsele asukohale. Parimuse jéargi viisid risti Pihkva
jarve ddrde Krupasse kohalikud venelased pdhjendusega, et kus asub rist, sinna tuleb ehitada
kirik. Hommikuks oli rist Satserinnas tagasi. Kes t0i, ei ole teada. Setu pidrimuse kohaselt
Piiha Vaim (setu traditsioonis Pithavaim). Nii toimus korduvalt ja 10puks venelased ndustusid
kiriku ehitamisega Satserinna.”’ Rahvapirimuste jirgi on Setumaal toimunud ka kalmudelt

draviidud kiviristide naasmisi.

6.2. Eestis inventeeritud ja kunstimilestisena registreeritud Satserinna

Paraskeva piihased

Muinsuskaitseameti riikliku kunstimélestiste registri andmeil on Eestis riikliku kaitse all ja
inventeeritud itheksa Paraskeva piihast3 8, millest seitse (nr 5407, 5436, 5439, 5443, 5444,

5464, 5476) piarinevad Satserinna kirikust. Neist on praeguseks sdilinud viis, kaks varastati

37 Kiviristiga seotud rahvapirimuse jutustas siinse uurimuse autorile August Kaljukosk 2003. aasta novembris.

38 1) “Pitha Paraskeva”, 20. saj algus (5li, puit). Valga EAO kirik (MA reg nr 4871); 2) “Piiha Paraskeva”
ikonostaasil. 19. saj. (dli, puit, messingkate, kullatud, klaaspirlid). Saatse EAO kirik (MA reg. nr. 5407); 3)
“Piiha Paraskeva”. 1829.a. Pihkva t66 (5li, puit, hobenimbused). Saatse EAO kirik (MA reg. nr. 5436);4) “Piiha
Paraskeva”. 19. saj. 16pp, 20. saj. iilemaalingud (5li, puit, metallkate). Saatse EAO kirik (MA reg. nr. 5439); 5)
“Pliha Paraskeva”. 20. saj. (0li, puit). Saatse EAO kirik (MA reg. nr. 5443); 6) “Piiha Paraskeva”. 1900 (8li,
plekk). Saatse EAO kirik (MA reg. nr. 5444); 7) “Piiha Paraskeva”. 19./20. saj. (dli, puit), nimbus 19. sajandist
(valge metall, kullatud, graveeritud). Saatse EAO kirik (MA reg. nr. 5464); 8) “Piiha Paraskeva”. 20. saj algus
(6li, puit, messing, klaas). Saatse EAO kirik (MA reg. nr. 5476); 9) “Piiha Paraskeva” kappraamistuses. 19.-20.
saj (0li, puit). Kaarepere kirik (MA reg. nr. 20292).
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1991. aastal®. Eeltoodud Paraskeva piihaste loetellu ei ole lisatud neid piihaseid, kus
Paraskeva on kujutatud piihakutegrupis (ndit Pdhja-Setumaalt périt pithane, MA reg nr
5691%Y), ja 18. sajandist périnevat “Paraskeva lugu” (MA reg nr 5435), sest viimatimainitu ei
kajastu ka Moskva kunstiteadlaste M. Krassilini ja A. Samoilovi 22.05.1986.a
inventeerimisdokumentides (Omuce 1986, 1-20) ega MA fotoarhiivis ning selle kohta ei leidu
ka vargust tdendavat akti.* Lisaks Muinsuskaitseameti arhiiviandmetele, mis pdhiosas
baseeruvad 1986. aasta mais Satserinna kirikus toimunud inventeerimisele ja dateerimisele,
esinevad dokumenteeriva allikmaterjalina ka fotod, kust saab {iilevaate Satserinna kiriku
miljoost ja piihastest alates 20. sajandi kaheksakiimnendate aastate algusest.

1980. aastate teisel poolel tehtud inventeerimisega dateerisid M. Krassilin ja A. Samoilov
Satserinna Paraskeva piihased ajavahemikku 19. sajandi teisest veerandist kuni 20. sajandi
algusesse. Seega on tegemist suhteliselt hiliste piihastega, eriti kui arvestada asjaolu, et
Satserinna surnuaial, praeguse kiriku ldhedal, asus 17. sajandil ehitatud puukirik ning

kirikuraamatutes olev varaseim teadaolev preestri nimi périneb 1690. aastast.

Uhelt poolt annavad vaadeldavad piihased iilevaate vene 19. sajandi piihasemaalis levinud
ildistest suundumustest: hilise (1700-1914) piihase esindajatena ei kajasta nad ainult vastavat
aega, tehnikat ja teoloogiat, vaid ka stiililisi kaalutlusi (eelistusi). Paljud neist on nn
segastiilis — keskajamdjulised v6i poolbaroksed, neis leidub elemente nii renessansi kui
postrenessansi traditsioonist. Nad on samavord akadeemilised kui romantilised ja realistlikud
(Bobrov 1998: 215-217), neid on mdjutatud nii vene “fotorealism” (Kotkavaara 2000: 70)
kui ka piihasemaali traditsiooni jirjepidevus, mis pohines vanadel kaanonitel ja
maalimisjuhistel. Seega on Satserinna Paraskeva piihastel tdheldatavad jooned, mis seovad

neid hilise piihasemaali traditsiooniga, mille kohaselt piihased vdisid olla mojutatud Lééne-

** Seoses Saatse kirikus 16.—17. oktoobril 1991. aastal toimunud vargusega (kriminaalasi nr. 91210522) esineb
5. detsembril 1991. aastal koostatud kunstiloolises ekspertiisiaktis Saatse kirikust varastatud kultusesemete
nimistus vélialtar “Pitha Paraskeva” ikooniga (14.IIT 6.A 17-18; tagantjdrele voetud muinsuskaitse alla 1997.
aastal, MA reg. nr. 5476) ning ikoon “Piiha Paraskeva” (14.III 6.A 3; tagantjirele voetud muinsuskaitse alla
1997. aastal, MA reg. nr. 5464).

0 PGhja-Setumaalt pirit pithasel (18./19. saj., puit, li, tempera) kujutatud piiha Paraskeva, apostel Peetrus, piiha
Juri (Voidukas Georgi) ja pitha Anastasia kuuluvad koik késitletava piirkonna tsdssonate voi kirikute
nimipithakute hulka. Seega on suur vdimalus, et mainitud piihane on maalitud kdnealuses piirkonnas asuvale,
mond eespoolmainitud pithakunime kandvale kirikule vdi tsidssonale.

* Tegemist on 1.augustil 1973. a. Eesti NSV Ministrite Noukogu miirusega nr. 346 Eesti NSV territooriumil

asuvate riikliku kaitse alla kuuluvate vabariikliku tdhtsusega kunstimilestiste nimekirja vdetud véliikooniga
“Paraskeva Pjatnitsa lugu” (tempera, puu, kate valgemetallist), 18.saj., objekt nr. 987, asukoht Paraskeva Pjatnitsa
kirik Saatses. Piihane tunnistati 19.04.1997. aastal automaatselt kultuurimilestiseks (Kultuuriministri 19.04.1997.
aasta midrus nr. 5). Seega on kaks vdimalust: pithane varastati enne M. Krassilini inventeerimist ja dateerimist
vOi dateeris M. Krassilin piihase hilisemasse aega ning tegemist on n-0 topelt inventeeritud piihasega.
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Euroopa sakraalkunsti traditsioonidest voi neid otseselt jargida (olles siiski maalitud digeusu
traditsiooni vaimus). Samuti voisid nn hilised piihased pohineda traditsioonil, kus piiiiti
rangelt jargida sona ja kujutise iihtsust ning kus ei ole vdoimalik eristada korgemat maailma nn
madalamast maailmast, kuna viimane on hiddavajalik korgema kujutamisel, sest iilemine
maailm on seotud alumisega ja peegeldub selles (Kiriku saladus 2007: 28). Satserinna kiriku
Paraskeva piihastel voib tidheldada teatavat paikkondlikku eripidra, mis on nii pikaajalise

ortodoksse traditsiooniga piirkonnas igati loomulik.

Ehete ja votiivkinkide annetamine piihastele on laialt levinud nii katoliiklikus kui ortodoksses
traditsioonis. Ka Satserinna kirikus asuvale Pjatnitsa nime kandvale kiviristile ja Paraskeva
plihastele annetatud votiivkingid on olnud paljudel juhtudel seotud tdotuste andmistega.
Pjatnitsa nime kandvale Kkiviristile annetati 19. sajandil mitmesuguseid vahast looma
kujukesi, vahatatud esemeid, vahast tehtud valgusteid, silmapaari kujutisi ja kiilinlaid.
Samasuguseid annetusi viidi ka Paraskeva piihase ilmumiskohal kasvava ménni juurde.
(ITanuenko 1998: 94). Annetatud ehteid ja votiivkinke vdib panna piihase kiilge (riputada
piihase iihest ddrest teise, kinnitada need iile pithase tdommatud lindi voi kee kiilge) vdi panna
piihasele n-6 kaela (kinnitada palet iimbritseva metallist nimbuse — vn BeHery — taha). Samuti
voib neid kinnitada piihase lihedusse selleks otstarbeks riputatud kangale v6i monele muule

alusele (joon 6).

Satserinna kirikust périnevate Paraskeva piihaste juures leidub jooni, mis seovad neid setu
naiste ehtekandmistraditsiooniga (Piho 1992: 72-89). Piihastele annetatud setu naiste ehteid
leidub teisteski Setumaa piihakodades (Piho 2000: 5). Satserinna kiriku Paraskeva piihastele
on iseloomulik, et annetatud/kingitud ehted on Paraskevadele n-6 kaela riputatud. Eriti palju
ehteid on kahel Satserinna imettegeval Paraskeva pithasel (MA reg. nr. 5407, joon 7,8; MA
reg nr 5439, joon 9). Selles kontekstis on huvipakkuv fakt, et kahel Satserinnast varastatud
Paraskeva piihasel oli kaelas ortodoksi traditsioonile iseloomulik piihaseeche — tsaata** (MA
5476, joonis 10; MA 5464, joon 11), mis on Eestis lisna harvaesinev. M. Krassilini ja A.
Samoliovi 1986. aastast pdrinev inventeerimisdokumentatsioon tdendab, et tsaata on olnud
kaelas ka kolmandal Paraskeva piihasel (MA reg nr 5439), mis asub paremal kliirosel (Onuce
1986: 6), kuid aastast 1981 périneval samast piithasest tehtud dokumenteerival fotol (MA neg

8008) tsaatat enam pole.

“{J1dlevinud traditsiooni kohaselt, mis esineb ka Satserinna kirikus, kinnitati tsaata palet timbritseva metallist
oreooli kiilge selleks ettendhtud aasadesse.

48



M. Krassilin ja A. Samoilov on oma 1986. aasta inventeerimiskirjeldustes neljal piihasel
taheldanud 20. sajandi algusest vdi kolmandast veerandist pdrinevat iilemaalingut (Onuch
1986, 1-3, 6, 9, 13). Algne kujutis on nidhtav vaid pithakoja hoone 1884. aastal valminud
juurdeehituse pohjaseinal asuval 1829. aastal Pihkvas maalitud piihasel (MA reg. nr. 5436,
moddud 91 x 69), juurdeehituse 1dunaseinal asuvatel 1900. aastast pdrineval Oliga plekile
maalitud piihasel (MA reg nr 5444, mdodud 78 x 67) ja 20. sajandi algusest parineval dliga
puitalusele maalitud piihasel (MA reg nr. 5443 mdodud 72 x 55).

Pitha Paraskeva on eelmainitud piihastel kujutatud mirterlusele viitava ristiga ning punase

pealisriill ning sinakasroheka alusriitiga, juukseid varjab valge peariitt.

6.2.1. Satserinnast pirinevad iillemaalinguta Paraskeva piithased

Satserinna kirikuruumi pikenduse pohjaseinal asuval 1829.aastal Pihkvas maalitud piihasel
(MA reg nr 5436, mdddud 91 x 69) on piitha Paraskeva kujutatud tdisfiguuris, teda iimbritseb
eluloostseenidega raamistus, mis pohineb Paraskevale piihendatud akafisti tekstil.
Eluloostseene omakorda timbritseval korgemal alal — polje’l — on Paraskevale piihendatud
akafisti tekstidel pohinevad slaavikeelsed kokkuvotted. Piihase keskosas kujutatud piiha
Paraskeva hoiab vasakus kiiljele viidud iilestostetud kides allapoole lahtirulluvat kirjarulli,
vasakus kiiljejele viidud iilestostetud kides aga risti. Valge, juukseid varjav pearitt langeb
vabalt Olgadele. Rohelist alusriiiid kattev punane, kaeluse kohalt kinnitatud selja taha langev
pealisriili on parema puusa juurest toodud rikkalike voltidega diagonaalis iile parema 0la.
Taolised, barokkkunstile omased diagonaalsed liikumised on iseloomulikud ka muidu
arhailise piihase kleimodele. Seega on antud juhul tegemist tiiiipilise nn segastiilis piihasega.
Kisitletava piihase puhul ilmnevad ka paikkonnale iseloomulik piihastele lisatavate metallist
aupaistete olemasolu. Nii piiha Paraskeva kujutisele kui teda iimbritsevate eluloostseenidel
kujutatud piihakutele on lisatud viikeste naeltega kinnitatud metallist aupaisted, mille
proovikojamérk kuulub Pihkvas 1815-1844. aastal proovimeistrina tootanud Mihhail
Tarassovile.

Kirikuruumi pikenduse ldunaseinas asuvad kaks 20. sajandi algusest périnevat Paraskeva
kujutist:

Oliga puitalusele maalitud piihasel (MA reg nr 5443, mdddud 72 x 55) on kujutatud piiha

Paraskeva poolfiguur. Pitha Paraskeval on rullraamatu asemel kides 18. sajandil Léaéne-
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Euroopa sakraalkunsti mojul o&igeusu ikonograafiasse juurdunud Paraskeva piihastele
iseloomulik maérterlusele viitav tunnus — palmileht. Palmileht mirterluse tunnusena oli tol
perioodil laialdaselt levinud Gigeusu kirikukunstis. Nii vasakus kées olevat palmilehte kui
paremas kées olevat risti hoiab piihasel kujutatud pitha Paraskeva enda ees, kiilinarnukist
kergelt kdverdatud kies. Olgadele langev, juukseid varjav pearitt on eest kinnitatud viikese
prossiga. Olgade korgusel on kirikuslaavikeelne tekst, mille eestikeelne tdlge on: Piiha
suurkannataja Paraskeva Reedeks kutsutu. Piihase iilaosas on aga pilvedel seisvatena
kujutatud Pihkvamaal viga tuntud ja austatud maértrid Florus ja Laurus. Nende tuntust
kinnitavad selles piirkonnas 19. sajandil olnud rohkearvulised neile piihitsetud tsédssonad,
sealhulgas ka Ida-Setumaal, nt Irboskas ja Mdla kiilas.

1900. aastast pdrinev 0liga plekile maalitud pithane (MA reg nr 5444, moodud 78 x 67) on
spetsiaalselt maalitud Satserinna kiriku jaoks. Pithane viirib tdhelepanu eelkdige seetdttu, et
sellel kujutatud maastiku taustal seisev pitha Paraskeva hoiab oma vasakus, rinna ette tdstetud
kdes tavapirase usutunnistuse asemel kirikut, mis ilmselgelt sarnaneb Satserinna kirikuga.
Kiiljele viidud iilestdstetud paremas kées hoiab pitha Paraskeva mirterlusele viitavat risti.
Pitha Paraskeva riietuses ilmneb suundumus, mille kohaselt piiiiti piithakute riietuse
kujutamisel ldhtuda Vana-Vene riietumistraditsioonist. Rikkalikud kuldsed tikandid valge,
lopsakalt kahele poole seljataha langeva peariti iilaosas ja ddrtes, roheka alusriiii kaeluses,
kitistel ja allosas ning véljastpoolt punase, seest sinise pealisriili ddrtes osutavad mitte
Paraskeva maisele suursugusele péritolule, vaid tema austustvidirivale kohale taevariigis.

Piihane on huvipakkuv veel seetdttu, et annab teavet Satserinna kirikuehituse kohta.

6.2.2. Satserinnast pirinevad iillemaalingutega Paraskeva piihased

Jargnevalt vaatlen Satserinna kiriku Paraskeva piihaseid, mis on kaetud iilemaalingutega
(Onuck 1986: 2, 6, 9), mille tottu pole voimalik algsest kujutisest ettekujutust saada. Kiill aga
voib iilemaaling kas otseselt voi iildisemalt dubleerida algkuju. Kui aga on tegemist
mitmekordse iilemaalinguga, on tdendoline, et iilemaalingute tagajirjel on suurenenud
algkuju ja viimase iilemaalingu vaheline erinevus.

1) Paremal kliirosel asuva, dliga puidule maalitud pithase (MA reg nr 5439, joon 9) puhul on
dateeritud ainult oklad, mis kuulub 19. sajandi viimasesse veerandisse, samuti on mirgitud

20. sajandist pdrinevate iilemaalingute olemasolu (Omucp 1986: 6). Oklad katab piihast
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tervikuna, jittes vabaks vaid piiha Paraskeva palge ja osaliselt juukseid varjava pehmete
voltidena langeva peakatte ja parema, kiiljele viidud iilestostetud kie, vasak kisi on varjatud
rohkete “kaelariputatud” ehetega. Seetdttu vOib vasaku kide asendi kohta saada vaid
hiipoteetilise ettekujutuse: juhul kui vasakus kées on kirjarull, ei ole see iilespoole lahtirulluv
nagu teistel Satserinna Paraskeva piihastel. Palge maaling annab tunnistust 19. sajandi 16pu
plihasemaali iihest suundumusest, mille puhul on tajutav romantilis-realistik ldhenemisviis
ning mida K. Kotkavaara on tabavalt iseloomustanud kui teatavat liiki “fotorealismi”
plihasemaalis (Kotkavaara 2000: 70). Piihasekattega kaetud, kohalikus traditsioonis
ristikdikudel kantavat imettegevat piihast timbritseb 19. sajandi 18pust périnev vddnduvate
viinapuuvéitidega raamistus.

2) Kuzovi®® sees oleva Paraskeva pithase (MA inv nr 5476; joon 10) kesksele kohale
Satserinna kirikuruumis viitab alatariruumist 1980ndate 16pus tehtud foto, kus kuzov koos
Paraskeva piihasega asub otse altaril. Lihtsa tootlusega kuzovi olemasolu viitab vdimalusele,
et selle valmistanud meister pérines vanu eeskujusid jargivast keskkonnast. Kuzovi
lihtsustatud kujutisele vaatamata siilib harmooniline vorm. Fotode jdrgi ei ole vdimalik
tapselt tuvastada kuzovi valmistamisaega, sest selle lukud ja hinged on hilisemat péritolu,
millele viitavad nende ldhedal asuvad eelmiste lukkude ja hingede kinnituskohtade jéljed.
Samuti ei ole voimalik fotode jédrgi saada ettekujutust kuzovi avatavate tiibade sisekiilgedel
iksteise peal (kohal) asuvatel siivenditel (vn koBuer) olnud maalingutest, kus tavapiraselt
kujutati kiotis asuva nimipiihaku elulooseiku voi olulisi kirikupiihi. Antud juhul on kuzovi
avatava parempoolse sisetiiva kahel {iiksteise peal oleval siivendil kujutatud TSernigovi
Feodossit ja piiha Nikolaust, vasakpoolsel aga Saarovi Serafimi ja vaga Nikandrit*. Kuzovi
kiillgedel olevate piithakute kujutamisel on kasutatud pastoossest maalimistehnikat ja
lihtsustatud kujundit. Koigi nelja piihaku puhul on otseste eeskujudena dratuntavad
Satserinna ja Virska kirikus asuvad uued pl’ihased45 , mis lisati mdolemasse ,,viarskendatud*
kirikuruumi 20. sajandi algul. Kuna piihaste iilemaalingutel on eeskujuks 20. sajandi algul
kirikuruumi lisandunud piihased, siis vOib Oelda, et tegemist pole alusmaali dubleeriva

“maalilise” uuenduse, vaid wuute, iilemaalimise kidigus loodud kompositsioonidega.

 MA arhiivis asuvates inventeerimisdokumentides nimetatud ka vilialtariks, ikoonikapiks ja triptithhoniks.
Kuigi oma sisult on kdik loetletud terminid &iged, kasutatakse kidesolevas to0s slaavi aladel tuntud terminit
kuzov, mida on kasutatud ka 1986.aasta kirjeldustes. Arhiivifotolt (neg 2409 a) on néha, et piihane asus kuzovis

* Koik kolm kovtiegidel kujutatud vaga tdusid eriti soosingusse 20. sajandi algul, ja seda kogu Vene
impeeriumis.

* Ternigovi Feodossi (MA reg nr 5440), Saarovi Serafimi (MA reg nr 5441), vaga Nikandri (MA reg nr 5569)
vOi seal juba varasemal ajal asunud piiha Nikolause (MA reg nr 5561) piihane.
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Algkujutisest mitteldhtuv iilemaaling vois olla tingitud alusmaali suurtest kadudest voi
sellest, et plihase uuendamise kdigus ei soovitud voi ei olnud voimalik lahti lugeda alusmaali
koodi.

Seevastu kuzovis asuva Paraskeva piihase Olisideainel baseeruv, kujutatut pehmelt
modelleeriv iilemaaling pigem summutab selle all aimatavat 19. sajandil laia kasutamist
leidnud “CIMCKIN” eeskujuraamatul (op. cit.: 466/398) (IToxpoBckiii 1914) pohinevat
Paraskeva kujutamisviisi. Taolistel, 19. sajandil levinud viikesemoddulistel piihastel hoiab
Paraskeva tavaliselt oma kiitinarnukist kdverdatud, paremale kiiljele kaela korgusele viidud
kies risti, vOi on kési donnistavas asendis. Vasakus kédes aga on hoogsalt lahtirulluv kirjarull
usutunnistusega. Paraskeva pead {imbritsev, iilaosas sakilise servaga kroonitaoline aupaiste
(vn Benern) koos selle kiilge riputatud tsaataga moodustab iihtse “komplekti” piihase
slivendamata direala — polje — raamistusega. Tsaata ja aupaiste on kaunistatud klaasist
“kivikestega” (véikeste klambritega metallpessa kinnitatud klaashelmestega) ning vermitud
mustriga.

3) Pohjaseinas asetsenud Paraskeva pithane (MA 5464, joonis 11) oli, nagu fotodelt néha,
kaetud pastoosse, kogu piihasepinda katva naivistlikus teostuses iilemaalinguga, mistdttu on
raske otsustada kuivord see lihtub iildse algsest kujutisest. Ulemaalingul hoiab Paraskeva
oma kiitinarnukist kdverdatud ja keha ette toodud kies diagonaalselt vookohast dlani ulatuvat
risti. Vasak, usutunnistusega kirjarulli hoidev kisi on tostetud vookohani ja kujutatud
otsevaates. Pohjaseinas asunud Paraskeva piihase ja piihaseseina elolooraamistuse sees oleva
Paraskeva piihase viimasel iilemaalingul on ilmselged viited samale kiekirjale — sellest annab
tunnistust nii palge modelleering kui maalimislaad. Piihasel olev metallist (tdendileslt
hobedast) aupaiste koos selle kiilge riputatud tsaataga moodustab lihtsa, kuid védrika
piihaseehtekomplekti.

4) Piihaseseinas asuv Paraskeva piihane (MA 5407, joon 7, 8). Piihaseseinas asuva Parsekeva
eluloostseenidega piihasel on kujutatud Ikoonioni Paraskeva elulugu. Tahelepanuviiriv on, et
selle piihase raamistusel olevaid Paraskeva eluloostseene tuleb lugeda kellaosuti liitkumise
suunas. Sellele lisaks voib piihaseseinas asuva piihase Paraskeva elulookujutistel tdheldada
mitmeid {iihisjooni Pihkvamaal esinenud Ikonioni Paraskeva varasema ikonograafiaga,
sealhulgas eespool kirjeldatud Moskva Riiklikus ajaloomuuseumis asuva Paraskeva
eluloopithasega (I'MM 5762). Seevastu Satserinna kiriku piihaseseina pitha Paraskeva
kujutise eluloostseenid (kleimod) timbritsevad raamina vidikesemdddulist Paraskeva piihast,
mille piihasekatte all oleva maalingu puhul ilmnevad isedrasused pole Ikonioni Paraskeva

puhul koige tiitipilisemad — néiteks roheline pealisriiii ning oOlgadele langevad juuksed
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(katmata pea). Pastoosne, mitmekihiline iilemaaling ei dubleeri algset kujutist, kaks viimast
ilemaalingut ldhtuvad piihasele 19. sajandi viimasel veerandil lisatud okladil kujutatud
Paraskeva proportsioonidest46. Ulemaalingute alt on nihtav kirjarull usutunnistusega, mille
kirjaviis ja kinaveri toon viitab sellele, et piihane voib périneda ldhialade vanausuliste

keskkonnast, paikkonnast, kus lisaks piihasemaalile on tegeldud raamatukirjutamisega.

Viimatikésitletud kolme viikesemoddulise Paraskeva piithase ndol on tegemist rahva seas
laialt levinud vidikesemddduliste piihaste tiilipiliste mootudega. Samas ei saa ainuiiksi
sarnaste modtude pohjal viidata iihtsele péritolule. Eelmainitud kolme piihase puhul voib
arhiivifotode (MA inv nr 5476 neg 2409 ja MA reg nr 5464) vordluse pohjal tiheldada nii
modtude kui puitaluse tootluse ndhtavat sarnasust, mis viitab vdoimalusele, et pithased vdivad
pdrineda iihisest kontekstist. Ehkki 19. sajandi pilihasemaali iseloomustab erinevate
(piihase)maalitraditsioonide ja tehnikate segunemine, olid taolised mdddud ja puitaluse
taoline tootlus iseloomulikud eeskitt traditsioonilisel pithasemaalil pohinevate piihaste
puitalustele. Siilinud fotode pdhjal voib tidheldada mainitud piihastel sarnasust piihast
raamistava ddreala — polje — (vn mose) ja kovtSegi (vn xoBuer, piihase keskosa, mis voib

moningatel juhtudel olla siivendatud, st asuda ddrealast madalamal) modtudes.

Alahinnata ei saa ka asjaolu, et need ametliku kirikukunsti suundumustega paralleelselt
eksisteerivad, enamasti Kesk-Venemaa maalivatest kiiladest ning Vene impeeriumi
ddrealadelt pdrit rohkearvulised piihased leidsid oigeusklike seas laia kasutust Siberi
avarustest kuni Kesk-Euroopani. Vanausuliste pithasemaali voib 19. sajandil nimetada lausa
kiirguskoldeks, mille vili ulatus Koola poolsaarelt, Severnaja ja Novaja Zemljalt Thbilisi,
Bakuu ja Jerevanini ning Varssavist kuni Irkutski ja Ulan-Batorini, kaasates Kesk-Venemaa
“maalivatest kiiladest” périnevaid kaupmehi ja rindmaalijaid. Maaliti eeskétt “stroganovi” ja
“moskva” stiilis, kuid leidus ka nn segastiili, kus keskaegsel ikonograafial pohinev maal
segunes baroksete ja klassitsistlike stiilielementidega. Maalimisel kasutati nii munatemperat

kui ka 6lisideainel varvi.

Seega on igati loomulik taoliste piihaste esinemine nii setu talude piihasenurkades kui ka
Setumaa piithakodades. Sellest annavad tunnistust ka tdnapdeval Setumaa tsidssonates sdilinud

tiksikud piihased kui ka muuseumides (nt Eesti Rahva Muuseumi kogudes olev 20. sajandi

*® Piihase aluse esipinna ja kiilgede naelaaugud viitavad sellele, et erinevad piihasekatted on piihast katnud eri
aegadel erinevas ulatuses. Kiilgedel ebaiihtlase tihedusega asuvate naelaaukude vordlus praeguse okladi kiiljel
olevate naelaaukudega viitab pithasekatete vahetamisele 19. sajandi véltel.
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alguse korjandustega kogutud piihased) ja erakogudes asuvad piihaste kollektsioonid.
Tdhelepanu tuleks poorata asjaolule, et Volga-didrsetest Kesk-Venemaa piihasemaali
artellidest périt piithaste korval voidi Setumaal kasutada ka ldhilimbruse vanausuliste
piihaseid. Need kontaktid on igati loomulikud, sest nii Peipsi-dédrsete, Pihkva jarve
timbruskonna kui ka Kirde-Liti vanausuliste regionaalsete keskuste vahel asuv setu kultuur ei
saanud tdendoliselt olla ldhitimbrusest tdielikus isolatsioonis ja mojutusteta. Vihetihtis pole

ka asjaolu, et Satserinna paikneb Petseri kloostri ikoonimaalikeskuse vahetus ldheduses.

6.3. Puuduvad piihased

Kui Satserinna esimese piihase puhul saab riikida ilmunud piihasest, siis ldhtudes 21.sajandi
Satserinna kirikuinterjoorist voib esitada kiisimuse kirikuinterjoorist puuduvate, ent seal
varem olnud piihaste kohta. Kuigi Satserinna kirikuinterjoor moodustab tidnapdevalgi
“hingava” terviku, on tajutav ka “puuduja”. Puudujate olemasolu on seletatav mitmeti.
Piihaste lahkumise ehk draminemise juures vOib tiheldada mitmeid laineid.

Loomuliku liikumise moodustavad piiskopkonna sisesed iimberpaigutamised voi
ilendamised. Pihkva Kolmainu kirikus on omal ajal endale uue koha leidnud Satserinna
imettegev ilmunud Paraskeva piihane (Toncroit 1861: 22; Tpycman 1890: 43) ja Paraskeva
puust kuju (ITanuenxo 1998: 170).

Piihased leidsid uue asupaiga ka teistel pohjustel. 19. sajandi keskpaigast alates vdis Vene
Impeeriumi metropolides tdheldada huvi tdusu vanade kiriklike traditsioonide, sealhulgas ka
vanu traditsioone esindavate piihaste suhtes. Sellele lisandusid 19. sajandi 16pul ja 20. sajandi
algul restaureerimise kdigus tehtud avastused, mis “avasid” pithasemaali ning Vana-Vene
piihane seisis esmakordselt laia publiku ees kui vihetuntud kunstiline parand.

August Kaljukose andmeil*’ miletatud Satserinnas veel 1960ndatel aastatel 20. sajandi algul
toimunud Paraskeva piihaste &draviimisi. 1960ndatel jdrgnes ndukogudeaegsete
kollektsionddride esimene laine. Seitsmekiimnendate aastate 10pust alates on sdilinud
Muinsuskaitse arhiivis dokumenteeriv fotomaterjal. Esimesel korral poorati Satserinna kiriku
19. kuni 20. sajandi piihastele tdhelepanu A. Krassilini ja A. Samoilovi poolt ldbiviidud
inventeerimise kdigus 1986. aastal.

Arvestades asjaolu, et Satserinna vana puukirik ehitati tdenéoliselt 17. sajandi teisel poolel,

*7 Siinse to6i autori vestlused August Kaljukosega 2003. aasta siigisel.
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on Satserinna kirikust pédrinevad Paraskeva piihased, nagu o©eldud, suhteliselt uued.
Kisitletavas piirkonnas esinevate Paraskeva piihaste {isna varasele olemasolule viitab aga
Satserinna kirikule viga ldhedal asuva piihasemaalikeskuse, Petseri kloostri piihaste seas
olnud Paraskeva piithane, mille kirjeldus on siilinud Pihkva oblasti Riiklikus arhiivis (I"'AIIO)
hoitavate kloostriraamatute &rakirjades (IlaBnoBa-CunbpBanckas 1968: 128-129). Nende
kohaselt asus Petseri kloostri Jumalaema Uinumise kirikus Kiievi koobasmunkla rajajate
Antonile ja Feodosile piihitsetud kabelis suurkannataja Piiha Pjatnitsa kujutis, mida on
kirjeldatud kloostriraamatute iimberkirjutistes 1639., 1652. ning 1655. aastal. 1664. aastast
pdrineb teade, et kohaliku maalija poolt maalitud Paraskeva piihase keskviljal on kullatud
taust, mida iimbritsevad piitha Paraskeva kannatusi kujutavad eluloopiihased. 1682. aasta
kloostriraamatu iimberkirjutises on piihane kirjeldatud samuti nagu 1664. aasta raamatus.
Lisatud on, et piihasekate on hobetatud ja piihaseehe kullatud (op. cit.). Alates 1730. aastast
kloostrivarade kirjetes ei esine Paraskeva piihase kirjeldusi ning neid ei leidu ka 17.-19.
sajandi Petseri kloostri piihaste kirjelduste seas (op. cit.:128-129). Seega jiddb piihase
edaspidine saatus lahtiseks. M. Pavlova-Silvanskaja peab tdendoliseks, et 17. sajandi 16pul
anti Paraskeva pithane kloostrist monda ldhedalasuvasse kirikusse. Miks mitte Satserinna

puukirikusse?

6.4. Hoppovalgo. Piihasekatted, piihaseehted ja piihastele annetatud ehted

Paljud pithased Oigeusu kirikus, sealhulgas ka Satserinnas on kaetud piihasekatete e
okladidega. Nagu eelnevast selgus, on vihemalt kaks Satserinna kiriku Paraskeva piihast
olnud ehitud piihaseehete — tsaata ja kroonitaolise aupaistega. Peaaegu koigil Paraskeva
plihastel on aga kaelas setu naiseehted. See on seotud kombega kinkida/annetada oma ehteid
kloostrile voi kirikule véi eriti austatud ikoonile (Piho 2003: 205).

Vene hobedameistrite okladi traditsioon jdlgib biitsantsi okladi traditsioone, mis on laialt
tuntud kogu digeusu maailmas. Piihaste katmine kallihinnaliste okladidega muutus juba enne
tatari-mongoli iket vene kultuurile eriliselt omase piihaste austamise ja piihaduse
viljenduseks (Mromes 1999: 112-113). Alates 16. sajandi keskpaigast hakati piithaseid katma
iiha rohkem hdbedaste, liikivate okladidega. Uheltpoolt oli see kindlasti piihase vananemisest
tingitud vajadusest, kuna aja jooksul pithane tuhmus, mitmekordsed iilemaalingud muutsid
algkujutise ebaméaidrasemaks. Seega oli okladil ka fiiiisilise kaitse funktsioon. See kaitses

plihast mehaaniliste vigastuste, temperatuuri kdikumiste, dhuniiskuse, pidikesevalguse, tolmu,
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mustuse jm eest. Selline kaitse on eriti oluline arvestades sagedasi pikki ristikdike, poldude
onnistamisi jm (Mromer 1999: 112-113). Teisalt aga on metallist, ldikivate okladide
lisamises nidhtud kultuuristandardit — milles pithaduse suurimaks viljenduseks oli séra, helk,
laige, mis pidi viitama Jumala armule. Siinjuures on oluline, et kullal ja hdobedal on
plihasemaalis alati olnud oluline tdhendus — jumalik valgus (Tapacos 1995: 77-79).

19. sajandi 16pus ja ka 20. sajandi alguses vdib aga kohata seisukohti, mille jargi piihastel
olevaid oklade peetakse suhteliselt hiliseks ilminguks ning seostatakse ennekdike kdsitooga,
mis varjates piihasel olevat kujutist, on justkui voorkeha. Peegeldades oma ajastu seisukohti,
vdidab ka E. Trubetskoi kahetsevalt, et ajapikku piihastel olev vdirvides kaemus kaeti kinni
ning varjati kallihinnaliste okladidega. Ta nendib, et seega ei hinnatud enam piihast kui
religioosse kogemuse kunstilist véljundit, vaid kui luksusasja. Seetottu riietati ta kuldsesse
ning muudeti ta juveelikunstiks selle sona kodige otsesemas mottes. Piihaseaustamise
seisukohast peab ta oklade &ddretult maitsetuks, kuna need katavad kinni palves ja harduses
loodu ning varjavad religioosset maali (Tpy6ernkoit 1991: 107). Ka N. SotSev seostab
kallihinnaliste katete ilmumist nii piihasemaali kui maitse allakdiguga, pohjendades seda
eelkdige metseenide mojuga, mille tulemusel vaimne ja esteetiline viidrtus vahetati
luksusasjaks (CerueB 1976: 164).

Seoses 20. sajandi algul restaureerimiste kdigus tehtud avastustega, seisis Vana-Vene piihane
esmakordselt laia publiku ees kui vihetuntud kunstiline pédrand, seetdttu sooviti ndha piihases
eelkOige maalikunsti. Koik voi koik see, mis oli siiamaani teada Vana-Vene kujutavast

kunstist, osutus norgaks, ebamiiraseks ja mitteusutavaks (B3mopaos 1986: 8).

Nagu Vana-Vene maali, mis 19. sajandi 16pul ja 20. sajandi algul oli veel kaetud hilisemate
maalikihtide ja tumenenud olifaga, polnud sel ajal veel uuritud ka arvukaid hobedasi oklade.
Piihastele lisatud okladidele ei pooratud tihelepanu ning piihast ja sellele aja jooksul lisatud
piihasekatteid ja piihaseehteid ei késitletud iihtse tervikuna.

Lisaks okladide juurde kuuluvatele ehetele (tsaata) annetati imettegevatele ja eriliselt austatud
pilihastele sageli ehteid, riste, sdormuseid, kette, piihase 1dbi terveks saanud kehaosade kujutisi
(enamasti kéed, jalad, silmad). Piihastele votiivannetustena toodud esemed riputati lintide,
kettide ja paelakeste abil piihasele. Votiivannetuste levikut seostab V. IgoSev Biitsantsi
idaprovintsidest Vene aladele levinud traditsiooniga. 15.—17. sajandil véljendas piihasele
lisatud metallist tsaata ja kroonitaoline aupaiste erilist austust, mis lisati ainult Jumalaema ja
Lunastaja piihastele, harvadel juhtudel ka teistele piihastele. Kroonitaoline piihaseehe oli

vOimu ja austuse siimbol. Piihaseehte tsaata puhul on peetud voimalikuks, et selle ehtetiiiibi
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viljakujunemist on mdjutanud sdjamehe kaitserdivastusest parinev rinda ja kaelaosa kattev
metallist kaitse. Piihaseehe tsaata on seetottu samuti piihast kaitsva tdhendusega, eriti laialt
olid tsaatad levinud 17. sajandi Pihkva piihastel (Mromes 1999:117).

Uhtse tervikuna on piihast ja sellele lisatud erinevaid piihasekatteid ja piihaseehtied hakatud
kidsitlema alles 20. sajandi 16pul. V. IgoSev juhib tdhelepanu sellele, et 19. sajandi 16pu/ 20.
sajandi alguse véairtushinnangud ei motesta “piihast-okladi” kompaktselt, iihtse tervikuna
ning lisab, et ka (hobe)oklade tuleks votta nagu piihaseidki eelkdige piihade esemetena
(Uromes 1999: 111-120). Nii nagu kivimitel, mida traditsioonil pdhinevas piihasemaalis
kasutatakse pigmentide saamiseks, on oma siimboolne tdhendus (Illammaa 2000: 559-598),
nii on ka kisitsi tehtud okladide puhul tidheldatud nende valmistamisel kasutatud tehniliste
votete siimboolsust, tdhenduslikkust. Piihastel olevad sepistused, st oklad, riisa jm toovad
esile pithasemaalijailt iile voetud kujutise terviklikkuse ning on iihtlasi tugevad kunstilised
viljendusvahendid. Kuld ja virvilised kivid omavad liiga tugevat siimboolset tdhendust, et
nende kasutamist vaid teisejarguliseks kunstiks pidada (dmopenckuii 1993: 144).

Oklad ja selle iiksikud osad said tihtipeale suure austuse ja armastuse véljenduseks. Nagu
mirgib V. IgoSev, on vene késikirjades ja kirikuraamatutes tihti viiteid sellele, et hobedased
ja kuldsed piihasekatted pole lihtsalt kaunistused, vaid neil on siigav liturgiline tdhendus.
(Mromes 1999: 118).

Seejuures tdusis esile ka kallihinnaline materjal ise oma séras ja siddeluses. Reljeefi ja fooni
kohatise poleerimise, graveerimise ja erinevate tootlustega saavutati sddelus, mis sarnaneb
Ohtuses valguses langevale lumele. Koik see vdimendus veel kirikus kiiiinalde ja
piihaselampide valguses. Kallihinnaline oklad osutus piihase lahutamatuks ja tdhendusrikkaks
osaks. Nii nagu piihakujumaali kujutisel, oli ka tema sakraalseks tdhenduseks vahendada
igaviku mittemaist valgust, — jumalikku valgust (Mromes 1999: 112; Tapacos 1995: 77-79).
Voimalik, et kdige selle tulemusena hakkas 19. sajandil masstoodanguna levima okladiga
kaetud piihaseid, mille all olevale piihasele olid maalitud ainult okladist vabaks jddvad
nihtavad pinnad — pale, kiéed, jalad.

Pihkvamaa 17. sajandi piihastel olid laialt kasutatud kilbikujulised tsaatad, mis olid oma
vormilt kuusirbikujulised ning kaunistatud graveeritud vdi sepistatud taimornamendiga

(Mromes 1999: 121)

Ka Setu ehtekultuuri lahutamatuks osaks peab M. Piho lisaks ripatsite poolt tekitatud helile,
mille taustaks on vana arusaam heli maagilisest tajumisest, mis on levinud paljudes vanades

kultuurides, ka ehete ldiget — hoppdvalgot. ,,Setu ehteid on hulgaliselt kullatud, milles véime
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niha ortodoksse kirikukunsti moju, kus ikoonidel olevad hobedased kaunistused kullati.
Setudel on levinud ehete annetamine ikoonidele, eriti hulgaliselt leiame neid Petseri kloostri
kirikutes” (Piho 2001: 5- 12; 2000: 2-11). “Tdendoliselt kujutati valge ja selle
modifikatsiooni — ldike — abil arusaama teispoolsusest, minevikust, juba saavutatust ja
traditsioonilisest. Valge metalli kultusena esinev hdbeehete rohkus on setu ehtekultuuri iiks
tahke. Rikkalikku hobeehete komplekti nimetasid setud hoppo, hoppokraam. Sodnaga
hoppovalgo aga tahistati moistet ldige, hobeda ldige. See tdhendab valguse méingu ning iirgset
arusaama ldikest kui valguse modifikatsioonist (Piho 2000: 2, 11).

Kuid tihelepanu voiks pdorata sellele, et metallist suur slg* on setu ehtekultuuris suhteliselt
hiline nihtus. Solg vahetas vilja miintidega kaetud nahast vai riidest rinnakatte. Ule-eestilise
koonusekujulise suure sdle ilmumise pohjust on nidhtud setude integreerumise algusaegades
ilejddnud eestlastega peale Pohjasdda. On tekitanud kiisimusi, miks setud on ,,vo0ra* ehte,
eriti veel sedavord olulise semiootilise tdhendusega nagu solg ,,oma“ ehete komplekti
lillitanud (Piho 2003: 199-205).

Nagu mainitud on okladidel mitmeid funktsioone: piihast kaitsev ja mittemaist valgust
vahendav. Ka ehetel on rahvakultuuris levinud arusaamade kohaselt kaitsefunktsioon —
kaitsta imbruskonna mojude, halbade pilkude jne eest; olla kaitsvaks piiriks oma ja voora
vahel. Hiipoteetiliselt vdib oletada, et okladidel vdis olla iisna suur mdju setu ehtekultuuris
viljakujunenud arusaamadele valgusemingust ning ,sealpoolsest“ maailmast. Edaspidi
vajaks uurimist, kas ei voinud okladid iihe aspektina aidata kaasa ka suure sole kui eestlastelt
ilevoetud ,,voora“ ehte sedavord kiirele integreerumisele setu kultuuri ning samuti suure sole

monumentaalsete modtmete kujunemisele.

* Toenzoliselt valmistati neid juba 18. sajandi 15pus; praegu teada olevatel andmetel on kdige vanem setu solg
valmistatud ajavahemikus 1808—1818 Tartus (Piho 2003: 199).
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7. SATSERINNA KIRIKUPUHAD EELIJA REEDE EHK PAATNITS JA
RAMMANIPAIV

7.1. Prohvet Eelija austamine Satserinna lihialadel

Nagu mainitud piihitsetakse reedet Pohja-Setumaal veel teiselgi pideval, Eelija pdevale
eelneval reedel, mis kirikukalendris on iihtlasi mérter Paraskeva milestuspédev (Eelija Reede),
Péitnits. Eelija Reede ehk Piditnits on kirikukalendris vaid seetottu, et peegeldab kohalikku
tava (Eesti Apostlik-Oigeusu kiriku kalender, 2004). Samas pirineb veidi kaugemast ajast ja
kohast teateid Eelija pédevale jargneva piihapideva piihitsemisest. Néiteks Novgorodi Sofia
peakiriku 1626.—-1634. aasta kirikuraamatutes on kirjeldatud Eelija pédevale jidrgneval
piihapieval toimunud suurejoonelisi ja rahvarohkeid kiriklikke protsessioone (Ng&skia ef al.
1982: 223). Ka setu aladelt parineb teateid Iljapédiva (prohvet Eelija nimepédeva) jirelpiihade
kohta (Eesti rahvakalender 1985: 231-233). Eelija pdeva olulisust on seostatud
agraarkalendriga — Eelija pievast algab siigissuvi ja 1dikusperiood. Prohvet Eelija péeva eel-
ja jarelpiihadega seoses tuleb rohutada prohvet Eelija49 austamise olulisust muistsel Pihkva-
ja Novgorodimaal, kus Vana Testamendi randprohvet Eelijas ndhti “prohvet Eelija vaimus ja
vies” tegutsenud Ristija Johannese algkuju, Kiriku taevast kaitsjat, munkluse eelkéijat, vihma
ja dikese iile voimu omajat, apokaliiptilise maailmaldpu meeldetuletajat, euharistilise ohvri
tiht algkuju. Sealt mailt pédrinev esimene teadaolev, 13. sajandisse kuuluv prohvet Eelja
piihane asus enne muuseumisse toomist Pihkva lihedal Vobutd kiilatsdssonas (PoanukoBa
1990: 291). Vihem olulised ei ole ka prohvet Eelijaga seotud aspektid, mis viitavad nii
Kristuse maapealsele tegevusele kui ka Ulestdusmisele. Seda eelkdige seetdttu, et prohvet
Eelijja lugudes esineb nii surnu elludratamine (2 Kn 17, 17-24) kui ka kujutis elusa inimese
taevassevotmisest, mis Vana Testamendi jdrgi sai osaks ainult Eenokile ja Eelijale (1 Ms 5,
24; 2 Kn 2, 11; joon 12) (Fohrer 1997 : 138). Eesti piarimusteadete jirgi on Suurt Vankrit
nimetatud ka Eelija vankriks (Kuperjanov 2001: 2). Niiteks Palamuse kihelkonnast périneb
ileskirjutus: “Meie iile tua arja ldheb pididva luujaku piale vanger. Vankri muudu on. Neli
ratast all, tiisel ees. Eelijas on soditnud tulise vankriga. Obesed lahutand endid tii pial, likest

teesest lahku.”. Hageri kihelkonnast on teade: “Elia vanker oli koa tdhtedest, see oli teada,

¥ Prohvet Eelija kohta vt lisa 5.
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mis aeg ta paistis.” Setu parimusteade iseloomustab Suurt Vankrit kui “Rikka mehe ratta’.

Rikka mehe rat’til omma’ valuzaba téhe’, vaese mehe rat’til mustdoba’” (op. cit.: 2).

Erinevalt Paraskeva austamisest sdilis prohvet Eelija asutamine 19. sajandi kiriklikus
traditsioonis palju laialdasemalt. Kédesoleva t66 suunitlusest ldhtuvalt vaadeldakse prohvet
Eelija asutamist eelkdige Pihkvamaal.

Kogumikus “CasateiHu u apeBHocTH [IckoBckoro yesga 10 J1OpEBOJIOLMOHHBIM
ucrtouHukam” on prohvet Eelija nimelisi kirikuid Pihkva piiskopkonnas loetletud iiheksa
(Verholinos, Vdobutas, Demjanitsas, Dobrdovidkas, Korlas, Krivovitsis, Kuljes, Polonskis,
Toros$inos), KolbiZnitsa Jumalaema Kaitsmise kirikus asus aga prohvet Eelijale piihendatud
korvalaltar (JIesun 2006: 387, 399, 402, 404, 439, 441, 444, 473, 503, 434-435). Prohvet
Eeljjale oli piihendatud ka mitmed kiilatsdssonaid. Niiteks kuulus Senno piiha Georgi (Jiir1)
kiriku juurde 10 tsédssonat, millest kaks olid piihendatud prohvet Eelijale (JIeBun 2006: 489—
491). Petseris asuva piiha suurkannataja Varvara kirku juurde, mille koguduse moodustasid
enamjaolt setud, kuulus 11 tsdssonat, millest 1856. aastal ehitatud Metkovitsa tsdssona
nimipiithak oli prohvet Eelija (JIeeun 2006: 470-472). Pankjavitsa Nikolai kiriku juurde
kuuluvast kuuest tsdssonast oli iiks piihitsetud prohvet Eelijale (JIeBun 2006: 465-468).
Prohvet Eelijale piihitsetud kirikute ja tsdssonate suur hulk rddgib sellest, et prohvet Eelija
austamine oli rahva seas laialt levinud. Kui prohvet Eelijale piihitsetud kirikutes ja
tsdssonates austati teda eelkdige 20. juulil, tema nimepieval, siis kirjalikes allikates leidub
viiteid ka selle kohta, et mitmel pool mujal Pihkvamaal oli 19. sajandil levinud ka prohvet
Eelija eelpdeva, rahva seas tuntud Eelija reede piihitsemine. Niiteks peeti jumalateenistusi
Demjanitsa prohvet Eelija kiriku juurde kuuluvas kolmes tsidssonas neljal korral aastas, neist
tihel korral Eelija pédevale eelneval reedel (Jleun 2006: 404). Samuti piihitseti Irboska
Truvori linnaméel asuvas piitha Nikolai kirikus Eelija pdeva korval olulise kirikupiihana ka
Eelija reedet (JIeun 2006: 426).

Rahvatraditsioonis oli Eelija pdeval eriline koht, sest selle pdevaga algas, nagu Oeldud,
oluline agraarperiood — viljakoristus, mille algust ja 10ppu téhistasid rituaalid, mis voisid
paikkonniti erineda. Erilist tdhtsust omistati esimesele ja viimasele viljapihule voi -vihule.
Niiteks Pihkvamaa Nevelski piirkonnas peeti esimest viljapihku tervendavaks, seljavaludest
lahtisaamiseks 160di sellega risti-risti iile selja. Samuti oli tavaks esimest viljapihku tallel
hoida — 1digatuna koduses piihasenurgas piithase taga voi pOllul juurelt maha ldikamata
virviliste lindikestega kokku koidetult. Esimest viljapihku voidi hoida tallel kuni uue kiilvini.

Paikkonniti nimetati esimest viljapihku Jumala habemeks (Hapoanas III, 2002: 627).
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Eesti aladega kiilgneva Pihkvamaa piirkonna — Pihkva jirve ja Velikaja joe timbruskonna —
viljaldikuse traditsioonid sarnanevad iildjoontes kogu Pihkvamaa omadega. Lisaks esimese ja
viimase viljapihu olulisusele, rohutatakse asjaolu, et esimese viljapihu pidi 16ikama kerge

kdega naisterahvas, viimase aga tiitarlaps (Hapoanas I, 2002: 229).

7.2. Setu traditsioonis séilinud piihade eel ja jérel tihistatavad reeded

Setu traditsioonis on katkematult sdilinud mitmete piihade eel ja jdrel olevate reedete
plihitsemine. Setu aladel piihitsetakse iildkirikliku tava jérgi nii Kristuse iilestdusmispiihale
jargnevat kui ka kohaliku traditsiooni jirgi olulist Eelija paevale eelnevat reedet.

Ortodoksse traditsiooni kohaselt tidhistavad setudki kogu paasaniddalat, mis on neil
paikkonniti tuntud ka vetonddalana (vn Cesirast Henens, Eesti rahvakalender 1981: 245-246).
Siiski ei ole vetonddal Pohja-Setumaal viahemalt viimasel aastakiimnel enam levinud mdiste,
kiill aga on siilinud vetoriide, st paasanidala reedese pideva piihitsemine’, mida setud
tdhistavad surnute milestuspdevana — raadovitsana (vn Pagonuna, I[lomruHoBaHue ycomnmmux),
kuigi iildlevinud traditsiooni kohaselt tdhistatakse raadovitsat siiski ka Setus paasanidalale
jargneval teisipdeval (Eesti rahvakalender 1981: 246). Raadovits on eriline hingedepédev e
iilestbusmise rodmu kuulutamine surnutele — setude kdnepruugis ka radovatj usopsih.’!
Teateid ja kirjeldusi vetoriide piihitsemisest leidub mujalgi, nt:

Veto riide. Veto riide keedetas ka munno ja mindds kerikohe, kdudas kddbaste pddil, siivvds
esi’ ja perd jdetas ar’ sandolo. Sandol kdstas mdlehtd kuulnusi hingi (Eesti rahvakalender
1981: 271).

Veto riidi. (...) Petseri kdudas sel pddval iite tsdsona mano. (...) Ristija Jaani mdlehtiiseks.
Selle pdd (drd raotu) om sddl pildi pddl. Tsdsonah om ldte, niiiid kaivos tett, salve iimbre.
Seost viest usutas, et ta haigille silmile hdd um, viias rohos ka kodo. Kel silma haige, lddva
sinna api otsma. Uks seto naine konel mulle nii: “Scicil om piiha puusli, iits suurem pilt, piiha
inimene pddl, poisikene ndo poolest, paleh iitsinda om ndta, silmakese haige” (Eesti

rahvakalender 1981: 271).

%0 Andmed pirinevad Andreas P6llult, 2005.10.01
51 Andmed parinevad Andreas Pdllult, 2005.10.01
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7.3. Eelija reede ehk Paitnits ja Rammanipaiv

Satserinna kiriklikku traditsiooni kinnistunud koige olulisem piiha ei ole mitte kiriku
nimipiithaku Ikonioni Paraskeva austamispédev (28. okt vkj), vaid Eelija paeva (20. juuli vkj)
eelpdev - Eelija Reede/Piitnits. Seda liikuvat piiha piihitsetakse Eelija pdevale eelneval
reedel. Samas ei esine prohvet Eelija Eelija reede liturgilises kontekstis. Sellel pdeval
austatakse Satserinnas marter Paraskeva-Pjatnitsat.

Lisaks iidsele traditsioonile, on iidne ka Eelija reede piihitsemisega seotud paik. Satserinna
looduslikku sakraalkompleksi on omal ajal kuulunud: 1) ménd, mida palvetajad tavatsesid
puudutada, ja mille all nad armastasid istuda; 2) ménni juurtele ilmunud Paraskeva-Pjatnitsa
piihane; 3) Pjatnitsa nime kandev imettegev kivirist; 4) Paraskeva puust kuju, mis vdis asuda
kalmistul Paraskeva piihase ilmumiskoha ldhedal.

19. sajandi teisel poolel oli Eelija reede austamine levinud nii kohalike setude kui vene keelt
koneleva kogukonna seas. Sellel pdeval sai erilise austuse osaliseks Pjatnitsa-nimeline
imettegev kivirist. Seda risti voidi kirikust vélja tuua ka muul ajal, nt kéidi ristiga iimber
kiriku tootuse andmisel (Tpycman 1890: 43). Imettegeva risti kandmine iimber kiriku algas
juba neljapdeva oOhtul ja kestis kuni reede Ohtuni. Samal ajal toimusid vahetpidamata
palvused. Kui tdnapdeval on tavapidrane imettegevate piithaste alt kummardades 1dbi
minemine, siis 19. sajandil oli Satserinnas tavaks, et kummardunud inimeste peade kohalt
kanti iile imettegev rist. Tervendava toimega risti piiliti kandmise ajal puudutada ning
seejarel kummardati maani. Risti kiilge riputati raha, vérvilisi linte ja ristikesi. Ka
ristikandmiseks viljavalitu tegi annetuse/kingituse. Oli tavapirane, et kiriku pdhjapoolse
nurga juures seisev meesterahvas kogus kokku ristile annetatud kingitused ja raha. Monede
palvetama tulnud vanade naiste kiilge oli riputatud hulgaliselt talismanidega kotikesi. Lisaks
elavatele ja surnutele tellitud palvetele, kdidi ka lahkunute kalmudel, kus einestati.
Satserinnas peetava Eelija reede lahutamatuks osaks olid Ostrovist kohale tulnud
kerjuslauljad, nn luuvalu all kannatajad (vn kocrosmomsl), kes seisid kalmistu vérava ees
kahes rithmas ja laulsid kolmehailselt vaimulikke laule ja hingepalveid. Hingepalves palusid
kerjuslauljad lisaks vaimulike, kirikuteenrite ja ldhisugulaste eest ka nabanoori 1dbildikajate,
leskede, kodutute, tules pdlenute, vees uppunute, metsas eksinute, puuga pekstute, dikesest
loodute, vilgust podletatute, vangikongi suletute, kaugetele maadele orjaks veetute eest.
Ostrovist tulnud kerjuslauljatelt tellisid hingepalveid ka setud, mille eest anti leiba, mune,

juustu, kohupiima jne. Eelja reedel peetavale laadale olid kohale tulnud ka Liivimaa
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eestlased, kes hammastusega jélgisid kiviristi kandmise ja austamisega seonduvat ning kes
stigavalt kahtlesid selles, et iihel kiviristil voib olla imettegev ja tervendav mdju (Tpycman

1890: 43—44).

Ténapédeval iilistab setu kirikukoor Eelja reedel toimuval jumalateenistusel nagu
Rammanipidivalgi Paraskevat tropari e pealauluga:

, Tark ja koigist kiidetud Kristuse kannataja Paraskeva,/ Sa véitsid enesele mehelikkuse,/ ja
heitsid dra naiseliku norkuse/ véitsid saatana ja saatsid hdbisse piinaja/ nénda hiiiides ja
iiteldes:/ ,,Tulge, raiuge minu ihu moogaga/ ja poletage mind tulega; mina aga lihen
roomuga/ Kristuse, minu peigmehe juurde.” Tema palve pdrast, oh, Kristus Jumal lunasta
meie hinged“,

ning viikese austamislauluga :,Meie kiidame/meie kiidame Sind Kristuse kannataja
Paraskeva/ ja austame Sinu auvddrt kannatamist (kannatamisi)/mis Sa Kristuse pdrast oled
kannatanud “.

Hommikuteenistusel pirast kaanoni kuuendat laulu ja liturgias pérast pealaulu austatakse
Paraskevat kondakiga: ,,Piiha ja laitmata kannatamisi toid Sa kui ausat pdrga/ surematule
Kuningale Kristusele,/ inglite vied roomustasid ja kurjavaimude vdgi voideti./ Seepdrast
austame meie usuga Sind —/ paljukannatanud kannataja Paraskeva “(Kaljukosk 1991: 2).
Oigeusu traditsiooni kohaselt toimub oluliste kirikupithade jumalateenistuste jirel
veepiihitsus ja ristikdik kirikulippude, ristide ja paikkonna kirikule oluliste piihastega.
Satserinnas on ristildiku kaasatud imettegev rist ja imettegev Paraskeva piihane. Nagu kdikjal
Setumaal nii ka Satserinnas peetakse parast kohalikule kiriku voi tsdssona nimipiihakule
peetud liturgiat hingepalve ning preester piihitseb lahkunud esivanemate kalmusid (Valk
2003: 219-244). Lahkunute omaksed aga katavad hauale laua ja einestavad monda aega koos
(nii lahkunute kui elavatega). Hiljem kohtutakse sOprade ja tuttavatega kirikuvidravate ees
platsil peetaval kiilapeol — kirmaskil, mille nimetus périneb saksakeelsest sOnast die
Kirchmesse, mis tihendab kirikulaata ja tuletab meelde Setumaal piihadega kaasnenud suuri
laatu (Loiv 2008: 18).

Kuigi Eelja reedet ei mainita slaavi alade jumalateenistusraamatutes, oli see piitha sealses
traditsioonis paikkonniti vidga tugevalt juurdunud. Eelija reede kujunemist Satserinna
koguduse oluliseks piihaks vdis mojutada see, et traditsiooni tOid siia kaasa erinevatel
aegadel slaavi aladelt viljardnnanud. Eelija reede piihitsemist voisid mojutada olulistele
kirikukalendri piihadele eelnevad ja jiargnevad n-0 piihasse sisenemise ja véljumise

perioodid, mis on iseloomulikud oigeusu traditsioonile. Lisaks langeb kirikukalendris

63



ptihitsetav prohvet Eelja nimepdev kokku agraarkalendris viljakoristusperioodi algusega.
Samuti voisid Eelija reede piihitsemist mojutada rahva seas levinud apokriivad 12st
suurpiihale eelnevast reedest. Kuigi Eelija pdev ei ole kiriklik suurpiiha — kaksteistpiiha —, on
ta apokriivatekstides kaheteistkiimne suure pitha hulgas. Eelija reede piihitsemise
paikkondlik intensiivsus aga toob selle piiha esile 12 reede piihitsemise seast. Tdendoliselt ei
saanud 12 reedega seonduv apokriiva traditsioon olla selle pitha viljakujunemise
ainumojutaja. Reedese pédeva olulisust sakraalses traditsioonis vOis mdjutada ka késitletava
piirkonna ldhialadel esinev tdotustega seotud tsdssonate olemasolu, mida Kkutsuti
Pjatnitsateks/pjatnitsateks (reedesteks) ning teede ristumiskohtades voi olulistel kddnakutel
asuvad ,,teetdhistajad““— tsdssonad, mida samuti kutsuti Pjatnitsateks. Satserinnast pirinevate
ilmunud ja imettegevate piihaste kunagine olemasolu ning Paraskeva puukuju austamispaik
Satserinna kalmistul (kus ta vdis olla kas vanas puukirikus, selle 1dhedal asunud tsdssonas voi
kalmistul teda iimbritsevas kiotis) viitab joulisele Paraskeva austamisega seotud
traditsioonile. Koikide eelmainitud aspektide koosmdju tulemusel vois Satserinna kiriklikku
traditsiooni kinnistuda Paraskeva austamine prohvet Eelja eelpiihal, Eelija reedel.

28. okt vkj piihitsetav Ikonioni Paraskeva milestuspdev on kohalike seas tuntud
Rimmanipdivana. Rdmmanipdiv seostub setude jaoks venekeelsete sOnadega pemerns,
pemenie, milles on ndhtud voimalust, et traditsiooni tdid kaasa slaavi aladelt sisserdnnanud
hlostid — enesepiitsutajad. Kogu Pihkvamaa rahvatraditsioonis on 28. okt vkj austatavat
Paraskevat nimetatud ka Pemsinku ning iildlevinud traditsiooni kohaselt austatakse teda sel
pdeval koos mirter Neonilaga, kes rahvatraditsioonis on tuntud ka nime all Henmna-
neHsHAIA, kelle nimekujus on viide linale (Hapommas 2002: 757). Molema piihaku
austamispédev langeb aga linapeksmise perioodi ning see kajastub ka nende rahvapirastes
nimedes. Ka Paraskeva eluloopiihastel on kujutatud peksmisstseene, enamasti mitut
Vaoimalik, et need peksmisstseenid on saanud aluseks Paraskeva rahvapirasele nimekujule
Pemsaku. Rihmad, rihmadega peksmine vois koondada enda alla rahva teadvuses kannatuse
kui sellise. Rihmadega peksmine esineb ka Kristuse kannatuslugudes. Kristuse
Kannatamispéevale reedele viitab Paraskeva-Pjatnitsa nimi.

Piihakutepaarist Pemsiuku ja Henuna-nenstauna (Paraskeva ja Neonila) on setu traditsioonis
tuntud vaid Paraskeva, kelle nimekuju Pemssaku on tdendoliselt mdjutanud Satserinnas

austatava Ikonioni Paraskeva nimepideva — Rimmaénipdiva nimetust.
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KOKKUVOTE

Uurimuses selgitati Satserinna kiriklikus traditsioonis piihitsetavate mirter Paraskeva
austamisega seotud kirikupiihade — Rammaénipéiva ja Péitnitsa (ehk Eelija reede) tausta.

Ida- ja ladnekristluse piirialale jddva Satserinna koguduse asutamise kohta 17. sajandi II
poolel puuduvad tipsemad andmed. Katastriraamatute alusel kuulus Satserinna ala keskajal
Petski kiriku ja pogosti alla. Kuni Eesti Vabariigi loomiseni kuulus Satserinna kogudus
Pihkva piiskopkonna alla. Piirialal asuva Setumaa kogudused on olnud enamasti etniliselt
segakogudused. Satserinna liitkoguduse venekeelsesse kogukonda kuulus Pihkva jérve
ddrsete rannikukiilade ja Leeska iimbruse elanikkond. Rannikukiilade elanike ja Satserinna
koguduse asutajate etniline paritolu on uurimata. Nende seas vdis olla suhteliselt palju Vene
aladelt piirialadele pagenuid ning véljardnnanuid.

Satserinna vana puukirik ehitati 1673. aastal. Andmed esimese preestri Andrei Artemjevi
kohta on aastast 1690. Viiest kirikukellast kaks kuuluvad 17. sajandi teise poolde. 1679.
aastast parineva kirikukellal olev tekst annab teada, et kella on Satserinna kirikule kinkinud
aadlik Maksim HvostovaSin. Esimene kirjalik teade Satserinna koguduse kohta on 1763.
aastast, kui Satserinna kirikut mainitakse Katariina II-le esitatud Pihkva piiskopkonna
kirikute nimistus.

Satserinna kiriku nimipiihak on Ikonioni Paraskeva. Paraskeva nimi tuleb kreeka sonast
[Tapaockevn “piihade- voi sabatieelne ettevalmistuspédev’, mis vastab eesti keeles reedele (vn
natHuna). Vene alade 19. sajandi kirikuraamatutes on viiteid nendel aladel austatavatele
erinevatele Paraskeva-nimelistele piihakutele. Neist tuntumad on neli Paraskevat: 1. sajandil
elanud miérter Samaaria Paraskeva, 2. sajandil elanud maérter Sitsiilia Paraskeva
(ladnekristluses Veneranda), 3. sajandil elanud suurkannataja Ikonioni Paraskeva, vaga
Paraskeva-Petka. Satserinna kiriku nimipiihakule Ikonioni Paraskevale piihendatud
teenistused ilmuvad vene alade jumalateenistusraamatutesse alles 15. sajandil. Sitsiilia
Paraskeva austamise algust on seostatud vene aladel juba 11. sajandiga. Satserinna kiriklikus
traditsioonis sdilinud litkuval piithal — Péétnitsal (Eelija reedel) — austatakse mdrter
Paraskevat. 19. sajandi kirikuraamatutes loetletud kirikupiihade seas ei leidu Eelija reedet ega
viiteid Eelija reedel austatavale Paraskevale.

Kiriklike seisukohtadega ei iihti rahva seas paikkonniti esinevad/esinenud iidsetest aecgadest

périnevad arusaamad, kus Paraskeva isik ja reedene pdev kui mdisted on tdiesti segunenud,
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koguni sellel méiral, et reedet kujutatakse isikustatult kellenagi, kelle poole saab podrduda
palvetega.

Paraskeva austamise laia levikut Vene aladel tdendavad sakraalsed kompleksid
(teelahkmetele ehitatud Paraskevale pithendatud tsidssonad vn uacosns, tervendavad allikad,
jalajilgedega kivid ning Paraskeva piihaste ilmumisega piihaks saanud puud). Satserinna
looduslikku sakraalkompleksi on omal ajal kuulunud: 1) mind; 2) ménni juurtele ilmunud
Paraskeva-Pjatnitsa piihane; 3) Pjatnitsa nime kandev imettegev kivirist; 4) Paraskeva puust
kuju, mis vdis tdendoliselt asuda kalmistul Paraskeva piihase ilmumiskoha ldhedal.

Kuna Satserinna oli sajandite véltel seotud Pihkva piiskopkonnaga, on uurimuses késitletud ka
Paraskeva  austamist  Pihkvamaal. @ Kuigi  14.-15. sajandil olid Pihkvamaa
piihasemaalikoolkonnas esindatud eripdrased Paraskeva piithased, puuduvad siinkirjutajal
andmed selleaegsete Paraskeva piihamute kohta nimetatud piirkonnas. Ka 1584. aasta
Pihkvamaa kloostrite nimekirjas pole viiteid Paraskeva-nimeliste kloostrite/eraklate kohta.
Neid vais olla, kuid nende kohta pole siilinud ajaloolisi andmeid. Kohtumaterjalide pdhjal on
teada, et Irboska naabruses Palkinos on 17. sajandi kolmandal veerandil olnud Paraskevale
piihitsetud nunnaklooster/erakla.

19. sajandil Pihkva piiskopkonna kirikute ja kiilakirikute kohta koostatud kirjalikes allikates
on Paraskeva-nimelistest kirikutest ainsana nimetatud Satserinna kirikut. Vastukaaluks
vihestele sdilinud Paraskeva-nimelistele kirikutele on kisitletavas piirkonnas olnud suhteliselt
palju suurkannataja Paraskeva-Pjatnitsa vOi Pjatnitsa nimelisi tsdssonaid. 19. sajandi 16pul
nimetati paljusid nn tdotusega seotud tsdssonaid nagu allikaidki, mille kohale nad olid ehitatud,
reedesteks (vn msataunkue, IlarHunkue). Seda on seletatud sellega, et tdotustega seotud
tsdssonaid ehitati reedeti.

Satserinna kiriklikku traditsiooni kinnistunud koige olulisem pitha ei ole mitte kiriku
nimipithaku Ikonioni Paraskeva austamispédev (28. okt vkj), vaid Eelija pdeva (20. juuli vkj)
eelpdev - Eelija Reede/Pditnits. Seda liikuvat piiha piihitsetakse Eelija pidevale eelneval reedel.
Samas ei esine prohvet Eelija Eelija reede liturgilises kontekstis. Sellel pédeval austatakse
Satserinnas mirter Paraskevat.

Slaavi alade traditsioonis on Eelija reede paikkonniti vdga tugevalt juurdunud, ehkki seda
pdeva ei mainita nende alade jumalateenistusraamatutes. Eelija reede piihitsemist voisid
mojutada olulistele kirikukalendri pithadele eelnevad ja jdrgnevad n-6 piihasse sisenemise ja
viljumise perioodid, mis on iseloomulikud digeusu traditsioonile. Eelija reede juurdumist vois

mojutada ka rahva seas levinud apokriivad 12. suurpiihale eelnevast reedest. Kuigi Eelija paev
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ei ole kiriklik suurpiiha — kaksteistpitha — on ta apokriivatekstides kaheteistkiimne suure piiha
hulgas.

Lisaks nendele aspektidele on Eelija pdevale eelnev ja jirgnev periood oluline ka seetdttu, et
rahvakalendris tdhistas Eelija pdev viljakoristusperioodi algust. Viljakoristusperioodi algus ja
16pp olid aga ritualiseeritud.

28. oktoobril piihitsetav Ikonioni Paraskeva mailestuspaev on kohalike seas tuntud
rammanipdevana. R@mménipdiv seostub setude jaoks venekeelsete sOnadega pemens,
pemenie, milles on ndhtud vdoimalust, et traditsiooni tdid kaasa slaavi aladelt sisserdnnanud
hlostid — enesepiitsutajad. Kogu Pihkvamaa rahvatraditsioonis on 28. okt austatavat
Paraskevat nimetatud ka Pemsaku ning iildlevinud traditsiooni kohaselt austatakse teda sel
péeval koos mirter Neolinaga, kes on rahvatraditsioonis tuntud ka Henuna-npHsiHUIIa nime
all. Mirter Neonila rahvatraditsioonis esinevas nimekujus on viide linale. Mdlema piihaku
austamispdev langeb aga linapeksmise perioodi ning see kajastub ka nende rahvapirastes
nimedes. Ka Paraskeva eluloopiihastel on kujutatud peksmisstseene, enamasti mitut.
Voimalik, et need peksmisstseenid on saanud aluseks Paraskeva rahvapérasele nimekujule.
Paraskeva piihase ilmumine Satserinna alale sai aluseks sinna rajatud piihakojale. Praeguseks
on Satserinna kirikus sdilinud 19. sajandist péarinevad Paraskeva piihased. Seetdttu tekitab
kiisimusi sealt puuduvate, n-6 ,lahkunud* piihaste saatus. 18. sajandi 16pus viidi Pihkva
Kolmainu peakirikusse Satserinnas asunud Paraskeva-Pjatnitsa puust piihane, tdendoliselt
samal ajal ridndas sinna ka Satserinnast pdrit imettegev Paraskeva piihane. Kohaliku rahva
milus on sdilinud 20. sajandi esimesel kiimnendil aset leidnud Satserinna Paraskeva piihaste
draviimine Venemaa muuseumidesse. Kindlasti leidub Satserinnast parinevaid Paraskeva
piihaseid ka kollektsionédédride kogudes.

Kultuuride ja konfessioonide kokkupuutealale jddva Satserinna kiriku 19. sajandi
traditsioonilist temperamaali esindavate piihaste pidrinemine erinevate kultuuride
mojupiirkondadest ning nende iiheaegne esinemine koos arte sacra’ mojuliste religioossete
piltidega annab tunnistust traditsioonide ja kultuuride poliifooniast Pdhja-Setumaa kiriklikus
traditsioonis. Paljud piihased oigeusu kirikus, sealhulgas ka Satserinnas, on kaetud
piihasekatete e okladidega. Viahemalt kaks (tdnaseks varastatud) Satserinna kiriku Paraskeva
ptihast on olnud ehitud piithaseehete — tsaata ja kroonitaolise aupaistega. Peaaegu koigil
Satserinna Paraskeva piihastel on kaela kinnitatud setu naiseehted, mis on seotud kombega
kinkida/annetada oma ehteid kloostrile/kirikule voi eriti austatud piihasele. Okladidel on
mitmeid funktsioone: piihast kaitsev ja mittemaist valgust vahendav. Ka ehetel on

rahvakultuuris levinud arusaamade kohaselt kaitsefunktsioon — kaitsta iimbruskonna mojude,
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halbade pilkude jne eest; olla kaitsvaks piiriks oma ja voora vahel. Sonaga hoppovalgo aga
tahistati setu kultuuris moistet ,,ldige”, ,,hdobeda ldige”. Pimedas kirikuruumis kiiiinlavalgel
helkivate okladide séral vois olla oma mdju setu ehtekultuuris viljakujunenud arusaamadele
valguseméingust ja ,,sealpoolsest” maailmast. Voimalik, et iihtlasi voisid okladid iihe aspektina
avaldada moju nii suure sdle kui eestlastelt iilevoetud ,,voora“ ehte sedavord kiirele
integreerumisele setu kultuuri kui ka suure sdle monumentaalsete modtmete kujunemisele.
Lisaks erinevatest piihasemaali traditsioonidest ldhtuvatele Paraskeva piihastele voib
Satserinna  kiriklikus  traditsioonis seni ajani tidheldada ka Paraskeva-Pjatnitsa
austamistraditsioonide mitmekihilisust ning eri péritolu elementide segunemist. See on
seletatav Vene aladelt ddrealadele eri aegadel sisserdnnanute erinevate traditsioonidega.
Todendoliselt oli ddremaa kohaks, kus 19. sajandi keskpaigas Vene keisririigi metropolides
huvikeskmesse tulnud moéddunud aegade kultused ja traditsioonid polnud veel joudnudki
katkeda, vOi oli ddremaa teatavas mottes nycmsoins (iilekantud tihenduses korb) — koht, kuhu

vois koos moddunud aegade kultuste ja traditsioonidega pageda.
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SUMMARY

The Worship of St. Parasceve in Satserinna Church Tradition

The present paper focuses on researching the background of the ecclesiastical feasts in
Satserinna Church tradition that are dedicated to worshipping St. Parasceve — in Estonian:
Ridmmanipdiv and Péitnitsa (the Elijah Friday) which are traditionally celebrated in
Satserinna region in South-East Estonia. Established in the second half of the 17" century
Satserinna congregation is situated on the frontier of eastern and western Christianity.
According to the register of village lands the region of Satserinna belonged to Pechki church
and Pogost. Until establishing the Republic of Estonia Satserinna belonged to the diocese of
Pskov. The congregations situated on the frontiers were ethnically multinational
congregations, e.g. the Russian-speaking people at Lake Peipus and Leeska belonged to
Satserinna multinational congregation. The ethnical origin of the coastal village people and
the founders of the Satserinna congregation has not been researched yet. There could have
been quite many people who had escaped from Russia or immigrated to that area of the

Eastern Estonia.

The old wooden church of Satserinna was built in 1673. The first priest was Andrey
Artemyev, first recorded in 1690. Two of the five church bells belong to the second half of
the 17" century. The text on the bell dating from 1679 informs us that this bell was presented
to Satserinna church by a nobleman Maxim Khvostovashin. The first written source about the
Satserinna congregation dates from 1763, when Satserinna church is mentioned in the list of

the churches of the diocese of Pskov.

The patron of Satserinna church is St. Parasceve of Iconion. The name Parasceve — in Greek
[Toapaokev] — means “preparatory day for feast or Sabbath”, for which the Estonian
corresponding word is “reede” (Friday), Russian msauma. The 19" century parish registers in
Russia refer to several saints named Parasceve who were worshipped in these regions. There
are four well-known Sts. Parasceves: martyr Parasceve of Samaria from the 1* century,
martyr Parasceve of Sicily (called Veneranda in western christianity) from the 2™ century,
great martyr Parasceve of Iconiun from the 3™ century, and pious Parasceve-Petka from the
11" century. The divine services dedicated to the patron of Satserinna, St. Parasceve of
Iconiun, appear to the church office books in Russian territories in the 15" century, whereas
worshipping St. Parasceve of Sicily began in the beginning of the 11™ century. Satserinna

church worships the martyr Parasceve in the movable feast called Péitnitsa (the Friday of St.
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Elijah). The church office books dating from the 19™ century do not celebrate the Friday of
St. Elijah nor refer to St. Parasceve worship on the Friday of St. Elijah.

In some regions people perceive the person of Parasceve so close to that Friday that these two
notions are totally confused, to the extent that Friday may be personified as somebody to

whom one may address the prayers; church, of course, does not agree with this point of view.

The widespread worship of St. Parasceve in the Russian regions is also witnessed by sacral
complexes (chapels (Ru gacoBns) dedicated to St. Parasceve. These chapels are built at the
crossroads; healing sources, and stones with footprints are dedicated to St. Parasceve; there
are also trees that became holy when the icon of St. Parasceve appeared. The natural sacred
complex of Satserinna comprised at that time 1) a pine; 2) the icon of St. Parasceve-Pyatnitsa
that appeared on the roots of the pine; 3) the miraculous stone cross named Pyatnitsa; 4) the
wooden sculpture of St. Parasceve that was probably situated at the graveyard near the place

where the icon of St. Parasceve had appeared.

As Satserinna has been in close contact with the diocese of Pskov during centuries, this study
also treats the worshipping of St. Parasceve in the region of Pskov. Although in the 14"-15"
centuries the school of iconography of Pskov had been represented by special icons of St.
Paraskeva, the author of the present paper does not have information about the chapels of St.
Paraskeva in the given region. In 1584 the list of monasteries of the region of Pskov does not
tell us anything about the monasteries or hermitries named St. Parasceve. They could have

been existent, but no written records have been preserved about them. Legal records of the

court let us know that in the third quarter of the 17th century there was a nunnery named St.

Parasceve not far from Irboska, in Palkino.

In the 19" century written records, the only church named after St. Parasceve among the
diocese and village churches of the diocese of Pskov was that of Satserinna. The region under
discussion has had quite many churches or chapels named after St. Parasceve-Pyatnitsa or
simply Pyatnitsa to counterbalance the few survived St. Paraskeva churches. In the end of the
19" century many so-called promise-bound chapels as well as sources near them, were
named Friday (Ru nsaraunkwue, Ilstaunkue). This can be explained by the fact that the

promise-bound chapels were built on Fridays.
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The most important feast of the Satserinna church tradition is not the patron day of St.
Paraskeva of Iconion (Oct. 28 according to the old calendar), but the preparatory day — the St.
Elijah Friday: Piitnits — for the St. Elijah day (July 20 according to the old calendar). This
movable feast is celebrated on the Friday before St. Elijah Day. At the same time the name
Elijah is not mentioned in the liturgical context of the St. Elijah Friday, instead, in Satserinna

martyr Paraskeva is worshipped on that day.

In some Slavonic regions the St. Elijah Friday has been deeply rooted, although this day is
not mentioned in the local church office books. Celebrating St. Elijah Friday could have
influenced also the days before and after the feasts in the church calendar, which allow
faithful to start and finish the feast period, as it is characteristic to Orthodox tradition. The
common custom of celebrating the St. Elijah Friday may have also been influenced by
apocrypha about the Friday before the 12 Great Feasts that are widely celebrated by people.
Although the St. Elijah day is not as great feast in church as the Twelve Feasts, still in the

texts of apocrypha it is listed among the twelve great feasts.

In addition to these aspects the period that precedes and follows the St. Eljjah day is very
important as well because of the beginning of the harvesting period in the folk calendar,
where the St. Elijah day was an introductory feast day. The beginning and ending of the

harvesting period were ritualized activities.

The commemoration day of St. Parasceve of Iconium, celebrated on October 28, is known as
the Day of Ridmmin among local people. The Day of Rdmman is connected with Russian
word pemens, pemenie, which allows considering the possibility that this tradition has been
introduced by Russian believers who called themselves in Russian xnbict — self-flagellators.
In the folk tradition of the region of Pskov St. Parasceve is also named Pemsanku and the
people celebrate her commemoration day on the 28™ October; it is a widely spread tradition
that she is honoured on that day together with martyr Neonilla, who is also known as
Henuna-nmpastauna in folk tradition. The name of martyr Neonilla refers to flax in folk
tradition; the memorial day of both saints falls to the period of harvesting process of the flax,
which includes beating and cleaning the flax with a swingle. Also the icons of St. Parasceve
depict the scenes of flagellations. It is possible that these scenes have influenced the folk

traditional name of St. Parasceve.

Appearance of the St. Parasceve icon in the region of Satserinna resulted in building a chapel

at that place. Nowadays the icons of St. Parasceve in Satserinna church date from the 19th
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century. Due to this fact there arises a question about the destiny of the missing, so to say

“left” icons. In the end of the 18th century the wooden sculpture of St. Parasceve-Pyatnitsa
was brought from Satserinna to the Trinity Church of Pskov, probobly as well the miraculous
icon of St. Parasceve.The local people remember the action of moving the icons of Satserinna
Parasceve to the museums of Russia in the first decade of the 20™ century. They are certainly
kept in the collections of collectors as well. In the course of the centuries, different cultures
and confessions have come together in Satserinna Church, and the presence of the 19™
century icons painted in traditional style of tempera painting as well as arte sacra religious
paintings bear witness to polyphony of traditions and cultures in Northern Setomaa

ecclesiastical tradition.

Many icons in the Orthodox Church, also in Satserinna, are covered with icon covers called
oklads. At least two (stolen by now) icons of St. Parasceve of Satserinna have been garnished
with the special decorations of icon — e.g. gloriole. Almost all Sts. Parasceves of Satserinna
wear Seto women jewellery around their neck, due to the custom to present or donate the
jewellery to the monastery or church or to a specially honoured icon. Oklads have several
functions: they are protecting the icon and passing on an unearthly light. The jewellery also
has a protective function according to the folk cultural perception — it has to protect the
person from the bad influence from the surrounding, e.g. evil eye, etc.; in addition, it has to
act as a protective barrier between familiar and strange. The notion of hoppovalgo in Seto
tradition means “shine”, “shine of silver”. In the dark church room the shining of the oclaids
in the candle light might have had its influence on the Seto perception of traditional jewellery
as a mediator for the shining light and the world “beyond”. It is possible that one aspect of

the impact of oklads is their influence on integrating quite quickly the great brooch as

“strange” jewellery originating from Estonians, accompanied by the huge size of the brooch.

In addition to the icon of St. Parasceve that unites different traditions in icon painting, the
Satserinna church tradition is still nowadays made up from different layers of worship
traditions of Parasceve-Pyatnitsa and mixed with the elements of Seri origin. This can be
explained by the different traditions that were brought by the immigrants who arrived from
Russia in different periods.

The periphery was most certainly the place where in the mid 19" century the culture and
traditions that earlier were practised in the metropolis of the Russian Empire had not been
broken yet, also the periphery was a desert (nycmeinw) in its figurative sense — the place to go

and practise the cultures and traditions from the past.
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LISAD

Lisa 1. Terminiseletusi

Apokriiva (kr amokpvgov ’salajane, varjatud’). Algselt olid apokriivad kanooniliste tekstide
taiendused ja selgitused, mis olid méadratud vaid asjasse pithendatuile. Apokriivad levisid
Vene aladele kohe pirast ristiusu vastuvotmist. Algselt olid need kreeka keelest tdlgitud.
Hiljem (12. saj algul) hakati neid koostama ka vene keeles. Venekeelsed apokriivad olid
rahvapirasemad, nende tekstid olid ilmekad ega olnud jdigalt dpetlikud. Sellised kanooniliste
piiblitekstide selgitused olid rahva seas laialt levinud. Kuna algselt olid apokriivad mdeldud
plihendatutele, siis on arusaadav miks ei soositud nende levikut. Kokkuvdttes voib delda, et

apokriiva on tekst, mis reeglina ei kuulu kiriku kanooniliste tekstide hulka.

Hesiihasm (kr novyacpog < novywa ’vaikus, rahu’). Hesiihastlik palvemeetod oli Idakiriku
munkluses kasutusel juba algaastail. Selle teoloogilised alused 161 Evargius Pontikus ning
neid tasakaalustas hiljem pitha Makarius, kes rohutas Kristuse nime kordamise tdhtsust palves
ja pidas palve toimimise paigaks inimeses mitte moistust (pidades silmas Evargiuse
rohuasetust mdistuse palvele), vaid siidant kui kehalis-hingelise olemuse keskust. Samal viisil
moistsid lakkamatut palvet ka pitha Fotike Diadohhus (5. saj) ja piiha Johannes
Redelikirjutaja (6.—7. saj), kes niitasid palve seost Kristuse lihakssaamisega. Pohiliseks
meetodiks oli “oma mdistuse hoidmine sildames” ja sinna Jeesuse nime “istutamine”, samuti
Jumala meenutamise ithendamine hingamisega. Lakkamatu palve ei olnud ainult erakute ja
munkade pirisosaks, vaid levis laialt ka ilmalike hulgas. Kiill aga olid mungad need, kes
kasutasid hingamistehnikaid ja teisi psiihhofiiiisilisi meetodeid. 14. saj keskpaiku tutvus
hesiihastide elu ja kogemustega kreeka-itaalia péritolu filosoof Kalaabria Barlaam.
Ratsionalistlikust Lisine keskkonnast tulnut Sokeerisid Athose munkade vodristust tekitavad
palvetehnikad ning viited, et jumalik valgus muudab mitte iiksnes inimese mdistust, vaid ka
nende ihu. Ta vottis hesithasmi vastu jarsult sdona mitmetes kirjatéodes, taotledes selle
véljajuurimist Biitsantsi kloostrielust. Barlaami pohiviiteks oli, et Jumala tundmine on
voimalik ainult mdistuse tasandil, intellektuaalselt, kasutades “eituse teoloogiat”; sealjuures

esineb Jumalik valgus voi Jumalik au vaid kujundi voi stimboli osas.

Thessaloniki (Tessaloonika) peapiiskop, tuntud teoloog Gregorius Palamas (1296-1359,
milestuspdev 14. novembril ja Suure Paastu 2. pilihapdeval) pithendas oma Triaadid (kolm

korda kolm raamatut) jumaliku valguse tundjate ja lakkamatu palvega tegelejate kaitseks.
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Péarast 1331-1351 kestnud kirikukogusid tunnistas Konstantinoopoli Suure Kiriku sinod
Palamase Opetuse kirikuisade Opetuseks, andes sellele kiriku ametliku tunnustuse. 14. saj
jooksul voeti pitha Gregorius Palamase Opetus omaks koikides oOigeusu kirikutes (vt
Gregorius Palamas. Triaadid. Saamuel Puusaare iilevaade ingliskeelsest teosest. Tartu, 1995:

6-8).

Hermeneiad (kr epunvein). Biitsantsi hermeneiad on piihasemaalijuhiste kogumikud, mis
pohinevad maalimisejuhiste ja kristliku ikonograafia suulisel traditsioonil ning sisaldavad

figuuri tilesehitusprintsiipe, krundi ja maalingukihi koostist jm.

Juroodivéi/juroodivaja (vn roponusslit/toponusas ‘nddrameelne, hullumeelne, vaga hull’).
Oigeusu traditsioonis nimetatakse jurodivdiks/jurodivajaks Kristuse pirast meeletuid, kes
kuulutasid kompromissitult taevariigi Evangeeliumi oma téieliku pdlgusega koikide maiste
hiivede (riietuse, toidu, peavarju, ithiskondliku seisundi, omandi jne) vastu. Oma nime on nad
saanud apostel Pauluse sonade jargi (1 Kr 3, 18; 4,10). ,,Kes teie seas tundub endale tark
praeguse aja mdoddupuu jargi — see saagu totraks, et ta saagu targaks!...Meie oleme Kristuse
pédrast totrad, teie aga arukad Kristuses, meie oleme nddrad, teie aga tugevad, teie olete

aulised, meie aga autud** (Oigeusu alused 2004: 27).

Kaanon (kr kaveov 'mddduritv; reegel’). Siinses kontekstis on kaanon iiheksast voi kaheksast
osast koosnev kirikulaul. Iga osa (ood) koosneb lauldavast irmosest ja trooparitest, mis

harilikult loetakse.

Kaksteist suurpiiha on: kolm liikuvat, paasatsiiklisse kuuluvat piiha: Issanda Jeruusalemma
minemine (Palmipuudepiiha), Issanda Taevaminemise pitha ja Viiekiimnepitha (Kolmainu
Jumala e Pitha Vaimu mahatulemise piiha) ning iiheksa litkumatut piiha: Kristuse siindimise,
Issanda ristimise (Jumalailmumise), Issanda templisseviimise ja Issanda Muutmise piiha;
Jumalaema Siindimise, Jumalaema Templisseviimise, Jumalaema R&Omukuulutamise ja

Jumalaema Uinumise piiha ning Ristitilendamise piiha.
Kuzov (tatari kuzau 'mahuti’). Kujutab endast suletavat, kahe uksepoolega piihasekappi,

mille keskosa sees asuvas siivendis (kiotis) paikneb peapiihane ning kuzovi avatavate tiibade

sisekiilgedel on kujutatud kirikupiihad, valitud piihakutegrupid voi peapiithasega seotud
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temaatika. Kuzovi viliskiiljed voivad aga olla kaetud nahaga ning kaunistatud ornamendiga

(Punaros 1996: 86-87, 97).

Mantia (kr povdvag, vn mantus). Vt munga- ja nunnaelu astmed. Ka piiskopi rdivas.

Munga- ja nunnaelu astmed. Oigeusu munga- ja nunnaelutraditsioon tunneb nelja astet:
kuuletuja, rjassakandja, viikene skeema, suur skeema. 1) Kuuletuja kandideerib munga- voi
nunnaelupidajaks: ta elab kloostris vaimuliku isa vdi ema juhatuse all; 2) Rjassakandja on
inimene, kes on munkade vdi nunnade kogukonda vastu voetud ja kellele on antud Gigus
kanda mungardivast/nunnardivast — rjassat (riisat); 3) Viikene skeema e mantia aste. Selle
vastu votnu tunnistatakse tdeliseks mungaks/nunnaks: ta saab uue nime, kannab skeemat
(réivaosa, millel on kujutatud rist) ja mantiat. Ta kohustub jdima kloostrisse ning votma
omaks tdieliku kuuletumise kloostriiilemale ja oma vaimulikule isale; 4) Suur skeema —
munga- vdi nunnaelu viimane ja kdige korgem aste. Skeemamunk/nunn saab uue nime ja

talle pannakse selga uus riiii — suur skeema (Oigeusu alused 2004: 102—103).

Minea (kr pnvoawov). Mineadeks nimetatakse lisaks mitmetele jumalateenistustel

kasutatavatele raamatutele ka piihaseid, millel piihakute kujutised ja kirikupiihad esinevad

kalendaarses jdrjestuses. Analoogiliselt minea-raamatutele on ka piihastel iga kuu puhul
loetletud voi kujutatud kalendripdevale vastav kohalikus traditsioonis enim austatud piihak,
piihakute paar voi piihakute rithm ning vastava kuu olulisemate kirikupiihade kujutised.

Raamatut voi piihast, mis on pithendatud iihele kuule, nimetatakse selle kuu mineaks (néiteks

septembri minea). Nii raamatute kui piihastena esinevad ka iildisemad, nn koikide piithakute

minead. Samuti on koostatud erineva rdhuasetusega mineasid, nt:

- suurte pithade minead (vn mpasgHuunble MuHeu), suurte piithade eklogaadionid (kr
éxhoyddwov) e jumalateenistuse minead (vn GorocmyxeOHble MuHEH), mis sisaldavad
olulisemate piihakute teenistusi ja elulugusid;

- iildminead (vn o6mue munen), millesse on kogutud eri piihakute teenistused;

- kuu-lugemise raamatud (kr pnvoAdytov, vn uetbu-MuHeH, hilisem mecsiecnos).

Oklad (vn oxmnax ’kate, iimbris’). Oklad e piihasekate asetseb piihase peal, kattes piihase
osaliselt voi tdielikult peale palge, kite ja jalgade. Piihasekate valmistati tavaliselt metallist,

esines ka tihedalt iiksteise kOrval asetsevatest helmestest voi pirlitest pithasekatteid voi
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plihasekatte osi. Leidus ka riidest piihasekatteid, mis olid moningatel juhtudel kuldniidiga

tikitud, ja kullatud puunikerdusega piihasekatteid. Piihasekatte osad on:

Aupaistetaoline kroon (vn Benerr), mis {imbritseb pead nimbuse kohal. Kroon vdib
olla sile, sisseldigetega, filigraantehnikas (pitsmetall), emailitud, kividega, sulatatud
klaasist kunstbriljantidega (kunstkividest strasa; Strass, austerlane, kes motles selle
tehnika vilja). Erinevad tiikid kleebiti kokku kanada palsamiga. Kroonitipud
voisid mdningatel juhtudel olla sakilised. Ummargune v®i iilaltpoolt laienev kroon oli
Biitsantsi keisrite peakate. Niisuguse krooniga kujutati ka Piibli prohveteid, kuningaid

jt kuninglikust soost isikuid.

Raam (vn pama), mis vOib olla nii piihasekatte osa kui ka omaette pithasekate, mis
katab ainult piihase siivendamata dédreala (vn nose).

Riisa e riiza (vn pu3a ’riili’), pithase osa, mis varjab riiete kujutist. Samuti munga- ja
nunnaelu teisele astmele vastav rdivas.

Taust (vn ¢on) — metallkate (valguse tdhenduses) voi piihase pohitegelaste ja
stseenide timber olev ruum.

Tsaata (vn mara 'miint, kaunistus’) — poolkuukujuline metallkaunistus, monikord
sakiliselt véljaldigatud servaga, kaunistatud filigraanmustriga, vermitud, (surutriikk)
pressmustriga. Kivikestega, mis on paigutatud metallpesakestesse, mis on kinnitatud

viikeste klambrikestega.

Podlinnik (vn mognmuHHWK, momnuHHUKH JuleBble eeskujuraamat’). Eeskujuraamatud on
viheste kommentaaridega, peamiselt figuure, eluloostseene ja piihaste kujutisi sisaldavad
kogumikud. Kogu kujutiste siisteem — nii keskne figuur kui elulooseikade kujutised —
ammutati 16. sajandil ja hiljem pohiliselt podlinnikutest. Need kujutasid endast pithasemaalis
abimaterjalidena kasutatavaid kogumikke ja koosnesid eraldi lehtedel olevatest prorisitest (vn
nmpopuchk — kKontuurjoonis) ning piihaselt iile kantud kujutistest (vn mepeBon), sisaldades
piihakute ja nende elulugude kujutisi, kirikukalendri tdhtpéevi, lithikirjeldusi nii pithakute
riiide kui virvi kohta jne. KoOige vanem siilinud eeskujuraamat on Crporanoscklii

HKOHOIUCHEIN JIUIIEBOU MOUINHHUKD.

Proloog (kr tpoloyog). Proloogi (eessdna) nimetus voeti slaavi aladel kasutusele tdendoliselt
seetottu, et slaavi keelde tdlgitud sinaksaaridel (vt sinaksaar) oli pohjalik eessona (Cepriu

1875: 5). Proloog sisaldab liihikesi piihakulugusid, mida loetakse hommikuteenistusel parast
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kaanoni kuuendat laulu. Tdenidoliselt vanim meieni joudnud sinaksaar e proloog on Basileios
IT (976-1025) koostatud (Cepriu 1875: 5) ja lddne traditsioonist ldhtuvalt nimetatakse seda

menoloogiks (v6i menoloogioniks).

Rjassa (riisa, riiza). Munga vdi nunna rodivas. (vt ldhemalt munga- ja nunnaeluastmed).

Sinaksaar (kr cvva&opilov). Ajalooliste andmete kogum piitha voi pithakute kohta (vt ka

proloog).

Skeema (vt munga- ja nunnaeluastmed).

Stihhiira. Piihale voi piihakule piihendatud kirikulaul, mida lauldakse Taaveti laulude

salmide vahele.

Tipikon (kr Tomikwv). Tipikoni mdiste hdlmab: jumalateenistuskorda iildiselt; raamatut, mis
sisaldab teenistuskorraga seotud reegleid; kloostrikorda, sealhulgas ka teenistuskorda. Antud
kontekstis viidatakse Jeruusalemma tipikonile, kuna sellel oli suur modju Vene alade

jumalateenistuskorra viljakujunemisel.

Troopar (kr tportapiov ’viis’) Jumala voi piihakute tegusid iilistav laul. Laiemas tdhenduses
tdhistab troopar igasugust kirikulaulu, v.a psalmid ja liitkumatud laulud; kitsamas tdhenduses

tdhistab troopar pealaulu.

Vetonadal. Voimalik, et setude vetoniddala nimetus pirineb venekeelsest sonast cBer, sest
paasale jargneva niddala nimetus vene keeles on CBetnas ceqmuiia, mille reede aga IsaTHuia
Ceetnoit cenmuripl. Sel pieval kirikukalendri jirgi austatav Jumalaema piihane Elavakstegev
allikas (OKuBonocHbIl micTouHUK) on tuntud ka setude seas. Vetonddala reedel selle piihase
austamine Setumaal toimunud kahes kohas: Petseri kloostriorus asuva allika kohale ehitatud
Ristija Johannese tsdssona juures ning Irboskas Truvori linnamée ldhistel kaheteistkiimne
allika juures, millest igaiiks on erineva ravitoimega ja kannab kaheteistkiimnest apostlist iihe
nime (IIpaBocnasue 2005: 358-359).

Kristuse Ulestdusmispiihale jirgneval piihapdeval — kirikukalendris antipaasa ja apostel

Tooma piihapdeval — on ka Satserinnase kirikust 17 km kaugusele jddva Lopolja tsdssona
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pliha. See piiha oli Jaamste kiilast parit Vassili Jiirise sonutsi (vestlus siinse t60 autoriga 29.
aprillil 2005. aastal) tuntud kohalike seas kui Olletuspiiha. Lihavdttejargne piihapidev kannab
Mall Hiiem#de andmeil Setumaal veel teisigi nimetusi: vidike lihavododoh, olletuspiiha,
olletuspdev ja kollapiiha (Eesti rahvakalender 1981: 246). 1938. aasta parimusteates (ERA 11
174, 533 /4/) mainitakse, et ollotuspiiha praasnike peeti Jatsmani, Jaaniste ja Lopolje kiilades.
»Lopolje kiilas on tsdsson, kus toimub sel pdeval jumalateenistus, peale jumalateenistust
minnakse kddbaste peale, kus siitiakse ja iilendatakse surnute hingi” (ERA 11 174, 533 (4)).
Parimusekoguja V. Savala andmeil peeti kiilapiiha sel pédeval veel Mikitamiel, Tailovas,

Kitse, Vommorski, Irboska jt kiilades (Eesti rahvakalender 1981: 281).

Viiekiimnepédeva piiha e Kolmainu Jumala piiha e Pitha Vaimu Mahatulemise piiha on

kaheksas paasale jargnev piihapéev, seega piihitseti ka paasale jargnevat kaheksandat reedet.

Lisa 2. Paraskeva-nimeliste piihakute liihielulood

1) Samaaria Paraskeva on tuntud eelkdige marter Fotina™ kaaskannatajana. Mirter
Fotinaga kannatasid koos Fotina kaks poega, Viktor (Fotinus) ja Joosia ning ded Anatoolia,

Foto, Fotida, Paraskeva, Kiiriakia ja Domnina (Ceprinl1901: 80).

2) Sitsiilia Paraskeva eluloos tuuakse esile tema siindimist reedesel pideval ning kannatusi
keiser Antoninus Piuse ja Marcus Aureliuse ajal. Maavalitseja Tarasius, kasutades erinevaid
piinamisvotteid ning nihes 10puks, et miski ei suuda Paraskevat Kristusest eemal hoida, lasi
Paraskeva pea modgaga maha raiuda. Mirter Paraskeva martiitirium leidis aset ligikaudu
aastal 180. Tema sidilmed viidi hiljem Konstantinoopolisse, kus neid austasid sealsed
oigeusklikud. Sitsiilia Paraskeva sai tuntuks valudest tervendajana, Kreeka ja Balkani aladel

aga eeskitt pimedate tervendajana (Orthodox America 2006).

3) Ikonioni Paraskeva siindis Viike-Aasias Ikonioni linnas jumalakartlike vanemate ainsa
lapsena reedesel pieval, mida tema vanemad eriti austasid Jeesus Kristuse ristiloomise tottu,
ning selle pdeva meenutuseks pandi tiitrele nimeks Paraskeva. Keiser Diocletianuse (284—
305) kdsul 298. aastal alanud kristlaste vaenamise ajal talus Paraskeva katsumusi Ikonioni

linna maavalitseja Aetiuse tottu, kes andis 10puks kisu tema pea maha raiuda. Aetius ise aga

52 Mirter Fotina on samastatud samaaria naisega (Jh. 4:5-42).
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hukkus jargmisel pdeval jahil olles. Kristlased matsid dndsa Paraskeva ihu tema majja, kus
seejarel hakkas siindima imesid ja haigete tervenemisi (Kaljukosk 1991: 2). Ikonioni
Paraskeva on tuntud kodukolde ja peresuhete kaitsjana, kes lahendab ka lastetuse probleemid,
ravitseb hidad ja toved, eriti hambavalu ning vappekiilma, ja kelle poole podrdutakse ka
kaitseks kurja silma eest. Ikonioni Paraskevat peetakse samuti abielu ja kaubanduse kaitsjaks
(byraesckuit, 3opun 1999: 23). Uldlevinud oli komme poorduda Paraskeva poole
tervenemissooviga, mis oli kirjutatud pdhe seotud vOi kaela riputatud paberilintidele

(Perauna 2002: 198).

4) Vaga Paraskeva-Petka siindis 10. sajandi 10pus voi 11. sajandi algul Balkani poolsaare
idaosas Silistria ldhedal asuvas Epibata linnas (QHmukmoneausi mpaBocaaBHbBIN CBATOCTH, 11,
1997: 72-73). Selle asjaolu tottu on digemaks peetud nimetada teda Epibata Paraskevaks
(Zisis 1979: 232). Paraskeva-Petkat peetakse Bulgaaria rahvuspiihakuks, kuid kreeka uurija
T. Zisis on juhtinud tdhelepanu valedele ja tendentslikele arusaamadele Paraskeva-Petka
rahvuse kohta, mis tulenevad sidilmete iimberviimise tottu Paraskeva nimele lisandunud
kohanimedest. T. Zisis ldhtub sellest, et vaga Paraskeva-Petka eluaastaid dateeritakse tema
piiskopist venna, piiha miirri jooksva Eutiimiuse jdrgi ning seetdttu seostab ta vaga

Paraskevat kreeka péritoluga (Zisis 1979: 232).

Pérast vanemate surma suundus Paraskeva-Petka Epibatast Konstantinoopolisse, kus kohtas
askeete, kes andsid talle juhiseid vaimseks eluks. Jidrgides Egiptuse Maria eeskuju, elas
Paraskeva-Petka piihal maal Jordani-ddrses eraklas (Orthodox America 2006). Korges
vanuses ilmus talle Issanda ingel teatega poorduda tagasi kodumaale, et jdtta sinna oma ihu,
aga hingega minna Issanda juurde. Seejirel poorduski piiha Petka tagasi Epibatasse, kus ta
maeti kui tundmatu riandaja linna taga asuvale tiihermaale. Kui aastate méodudes hakati sinna
hauda kaevama, leiti ondsa Paraskeva kdodunemata ihu. See viidi linna peakirikusse, kus
peatselt ilmnesid paljud imeteod. Seejdrel viidi sdilmed tollase Bulgaaria pealinna
Tarnovosse (Veliko Tarnovo), mispeale piiha Paraskevat hakati nimetama Tarnovo-
Paraskevaks (Quuukinoneaus npasocnaBHo# cBsitoctu, I, 1997: 72-75). Paraskeva-Petka
sdilmete mitmekordsed timberviimised iihest linnast teise on erinevates allikates dateeritud
erinevalt. Nii nditeks teose “Ournukioneauveckii ciaoapp” andmeil viidi Paraskeva-Petka
sdilmed esmalt Tarnovosse, seejirel 1641. aastal lasi ja sealt edasi Belgradi
(Ouruknonenuueckiit cioBapp 1897: 778). Kuid levinud on ka seisukoht, et aastal 1238 (200
aastat parast Paraskeva-Petka surma) viidi Paraskeva-Petka sdilmed Epibatast Tarnovosse,

kust serblased viisid need péarast linna hdivamist tiirklaste poolt 1396. aastal Belgradi,
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mistottu Paraskevat hakati nimetama Belgradi-Paraskevaks voi Serbia-Paraskevaks. 1521.
aastal, kui Belgradi hdivas Sulleiman II, viidi sdilmed aga Konstantinoopolisse, kus sealsed
serblased austasid neid lugupidamise ja piihalikkusega. Sealses sultani palees, kus hoiti
Paraskeva-Petka sdilmeid, hakkas siindima imesid, mistottu Paraskeva-Petkat hakati austama
ka moslemite seas. 1641. aasta 14. oktoobril viidi sdilmed aga tollase Moldova viirstiriigi
pealinna Iasi (SIcca) Kolme Kirikuisa kirikusse, kus nad asuvad tinini. T. Zisise andmeil viidi
Paraskeva sdilmed 1231. aastal Tarnovosse, seejidrel 1398. aastal Belgradi ning 1521. aastal
Konstantinoopolisse, kus neid hoiti oikumeenilise patriarhaadi keskuse Koigedndsama
Jumalaema (Pammakaristose) kloostris. 1642. aastal andis patriarhaat sdilmed iile Moldova

valitsejale Vassili Lupule (Zisis 1979: 317-318).

5) Polotski Paraskeva on vihetuntud. Polotskist parit viirstitar Paraskevat mainib ka
“Ounukionenuueckii  cioBaps” (1897, XXIIA: 778). Tuginedes leedu késikirjadele ja
teistele kohati eriilmelistele allikaile, on poola ajaloolased viitnud, et Polotski viirst Rogvoldi
(Vassili) tiitar Paraskeva on iihtlasi Polotski Issanda Muutmise erakla rajaja, kes elas
viimased seitse aastat jumalat teenides Roomas, kus ta 1239. aastal suri ja 1273. aastal arvati
piihakute  hulka. Toetudes V. Rudakovi andmetele, viidetakse kogumikus
“Ounuknonenuyeckii cmoapp”’, et enamik 19. sajandi vene uurijaid peab tdendoliseks, et
Polotski viirstitarist vaga Paraskeva ndol on tegemist Polotski Eufrosiniaga, Polotski viirsti
Svjatoslavi (esineb ka nimekuju Georgi Vseslavits) tiitrega (siindinud Polotskis 1110. a
surnud 1173. a Mar Sabas Jerusalemma ldhistel), kelle sdilmed toodi 1187. aastal Kiievi
koobaskloostrisse, kust need 1910. aastal viidi iile Polotskisse (DHIuKIOIEIUYECKIN
cnoBapp”’1897, XXIIA: 778). Teda austavad venelased, leedulased ja ruteenid. Léaéne-
katoliikluses kanoniseeriti Polotski Efrosinia alles 1984. aastal Valgevenes paavst Johannes
Pauluse II poolt. Uks esimesi Polotski Efrosinia kujutisi — 12. sajandist périnev fresko — asub
Polotski Issanda Muutmise kirikus (Euphrosyne of Polotsk V /RM/ 2004). Polotski
Paraskevale on pithendatud ka 1888. aastal Vitebskis avaldatud A. Sapunovi raamat

“Karonunueckas jierennia o [lapackese, kuskHe [Tomomkon™.

6) Vaga Rzevi Paraskeva elas Kesk-Venemaal Volga ddres 16. sajandil, oli Kristuse
Siindimise erakla rajaja ja kloostriiilem (Mapkenos II 1998: 191). Teadaolevalt oli juba samal
sajandil (1532) Moskvas temanimeline kirik, mille korvalaltar oli aga piihitsetud
suurkannataja (Ikonioni vdi Rooma) Paraskevale (IIpemomo6Onas IlapackeBa, urymeHbs

P:xeBckas 2005).
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7) Primini Paraskeva oli Karjala piihaku Artemi 6de. Kui vilgunoolest surnud lapspiihaku
Artemi kddunemata ja imettegev ihu leiti, tdmbus tema dde Paraskeva avalikust elust eemale,
et viltida tihelepanu. 1619. aastal, kui Novgorodi metropoliit kinnitas pitha Artemi austamist,
leiti Priminist Piitha Jiiri kirikust taevalikult head 16hna levitavad tiitarlapse sdilmed.
Nédgemuse 1dbi ilmus kohalikule kristlasele Artemi dde Paraskeva, kes kinnitas, et need on
tema sdilmed. Parast seda hakkas sdilmete juures toimuma imelisi tervenemisi ning sellele

kohale ehitati piiha Paraskeva nimeline tsdsson (Synaksarion. Lokakuu 2004: 358).

8) Divejevo Paraskeva oli pirit Saratovist. Siindinud ilmselt 19. sajandi algul, mdnedes
allikates on siinniajaks mérgitud ka sajandivahetus (Synaksarion. Syyskuu 2003: 234). Nagu
eelnevategi pitha Paraskevade puhul, kajastuvad ka tema eluloos mitmed ajastule
iseloomulikud sotsiaalsed aspektid: pirisorjusele omane inimlike Oiguste puudumine
(sundabielu, omakohus, sunnismaisus), ddretult julm kohtlemine, mille tdttu ta pidi iile elama
suuri, ebainimlikke kannatusi — niiteks karistuseks oletatava maalivarguse eest peksti teda
pdhe ja rebiti korvadest. Tema eluloo juures torkab silma, et vastukaaluks iihiskonnas
valitsevale ebainimlikkusele piitidles ta mdjutatuna Sarovi Serafimist vagaduse poole
metsaiiksinduses vO1 koobastes. PGgenenud Kiievisse, kohtas ta seal Kiievi koobaskloostri
staaretseid (munk-piithakuid), kellelt sai tdendoliselt Onnistuse alustada palveteed Kristuse
pdrast meeletuna ning on vdimalik, et Kiievis piihitseti ta ka salaja nunnaks. 1884. aastal asus
jurodivaja Paraskeva 10plikult elama Divejevo kloostrisse, kus tema iilesandeks oli ddede
hingede pidstmine inimsoo vaenlaste riinnakute eest, kiusatuste ja kirgede eest, millest ta oli
oma selgeltndgemise tottu teadlik. Pitha Sarovi Serafimi kanoniseerimispédeval 1903. aastal
kiilastasid tsaar Nikolai II ja tsarinna Aleksandra Divejevo kloostrit ning sealset jurodivaja
Paraskevat. Valitsejapaar palus jumalat, et nad saaksid troonipirija, mispeale jurodivaja
Paraskeva niitas neile poiss-nukku, ennustades ndonda troonipérija Aleksei siindi. Veidi enne
surma (22. septembril) olevat jurodivaja Paraskeva teinud maani kummardusi tsaari pildi ees,
mille peale teised ded imestust avaldanud. Seepeale vastanud Paraskeva: “Lollpead. Ta saab
olema koigist teistest valitsejatest tilim.” Tsaariperekond kuulutati piihakuks 2000. aastal,
piiha Paraskeva aga 2003. aastal, Sarovi Serafimi 100. kanaoniseerimisaastal. Divejevo
Paraskeva sdilmed asuvad Divejevo kloostri Pitha Kolmainu Kirikus (Synaksarion. Syyskuu

2003: 234-236).
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Lisa 3. Teisi olulisi 19. ja 20. sajandi Paraskeva-hagiograafia alaseid
uurimusi

17.-19. sajandi eeskujuraamatud. 17.-19. sajandil kasutusel olnud eeskujuraamatutes
(MapkenoB 1998: 246-256) mainitakse Vana-Venes austatud Paraskevadest RZevi
Paraskevat ja Paraskeva-Pjatnitsat (kes esindab Ikonioni Paraskevat). Moskvas 1869. aastal
publitseeritud Stroganovi 1606. aastast pdrinevas eeskujuraamatus leidub kaks Paraskevat:
mirter, apostli sarnane Ikonioni Paraskeva ning Serbia vaga Paraskeva (An Iconographer’s
Patternbook 1992: 46, 62). Stroganovi podlinnikust hilisem, S. BolSakovi poolt vilja antud ja
kommenteeritud ,,Coduiickuii moaTuHHUK HKOHOMUCHBIN sisaldab kolme Paraskevat: RZevi
Paraskevat, Paraskeva-Pjatnitsat (Ikonioni Paraskeva), vagamirter Paraskevat (2. sajandil
elanud Rooma Paraskeva) (Codumiickuii 7411 (1903): 38, 43, 123).

Moanblii Mecsinecaosb 1848. Ulevaate piihakute austamisest 19. sajandi keskpaigast ja
sellele eelnenud ajast annab 1848. aastal vilja antud kogumik, mis on koostatud Moskva ja
Kiievi piihakuelulugude kogumike, proloogide ja kuu-lugemise raamatute (tSeti-mineade)
pohjal ning sisaldub kolme Paraskeva-nimelist piithakut: 26. juulil austatavat Paraskevat ning
14. ja 28. oktoobril austatavat Paraskevat (ITonnbiii MecsmecnoBs 1848: 101).

Moanblii MecsimecioBb Boctoka. T.1. T 2. (Ceprim 1875, 1901). Peapiiskop Sergiuse
koostatud kogumikus kisitletakse nii vanu lddnekiriku kalendreid (alates 4. sajandist) kui ka
koiki idakiriku jumalateenistusel kasutatud kisikirjalisi ja triikitud raamatuid, sealhulgas
kirikukalendreid, mis sisalduvad evangeeliumides ja apostlites (alates 715. aasta Siinai
evangeeliumidest, 8. ja 9. sajandi Siinai, Konstantinoopoli ja teistest kirikukalendritest).
Alapunkti all, kus kirjeldatakse Jeruusalemma tipikoni (kloostrikorda) lisatud piihakutele
plihendatud teenistusi, tdheldab Sergius, et 16. sajandi alguse mineades sisalduvad vaga
Paraskeva 14. oktoobri teenistused parinevad 16unaslaavi mineadest, kus nad esinevad alates
14. sajandist. Slaavi aladel juba iidsetest aegadest tuntud ja austatud suurkannataja Ikonioni
Paraskeva teenistused, mida peetakse 28. oktoobril, ilmuvad slaavi alade mineadesse aga
alles 16. sajandil, ehkki pithade mineades esinevad nad juba 11.—12. sajandil. Samas ei esine
Ikonioni Paraskeva teenistusi 15. sajandi Jeruusalemma tipikoni mineades (Cepriu 1875:
158).

Peapiiskop Sergiuse koostatud kogumiku teises osas (Ceprin 1901: 79-80; 219; 224; 318-
319; 333) juhitakse tdhelepanu mitmetele Paraskeva-nimeliste piihakutega seotud tol
ajajargul teada olnud kreeka- ja slaavikeelsetele allikatele. Kogumiku andmetest selgub, et

varasemad viited 1. sajandil elanud mirter Samaaria Paraskevast on keiser Basileiose
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menoloogionis (10. sajand), slaavi aladel Novgorodi viirsti Mstislavi evangeeliumiraamatule
lisatud menoloogionis ning C. Baroniuse rooma kiriku martiiroloogiumis (Cepriu 1901: 79—
80). Samas kogumikus viidatakse, et Antoniuse ajal kannatanud 2. sajandil elanud Sitsiilia
Paraskeva elulool on peatutud pikemalt Nikodemuse koostatud sinaksaaris ning Rooma
Paraskeva tiielik elulugu on esitatud kreekakeelses Uues Sinaksaaris (kr k Néog ®ncavpdg,
vn Hooe Coxposuime) ja C. Doukakise 1890ndatel aastatel Ateenas publitseeritud

mitmekoitelises piihakulugude kogumikus “Meyoag cvva&apiotng Maptiov”.

Tsiteerides C. Doukakist, juhib peapiiskop Sergius seoses Rooma (Sitsiilia) Paraskevaga
tdhelepanu kahele mirkusele, millest esimeses tdheldatakse, et Rooma Paraskevaga seotud
parimuslikul ainesel pohinevates pithakulugudes ei ole alati ajaloolist tagapdhja — niiteks ei
olnud Antoninuse ajal kloostreid. Teises mirkuses viitab C. Doukakis aga ladnekiriku
piihakulugudele, kus eelpoolmainitud Paraskevat austatakse 14. novembril Veenuse voi
Veneranda nime all eeskitt seetdttu, et reedene pdev oli roomlastel pithendatud Veenusele
(Cepriu 1901, 285).

Peapiiskop Sergiuse 1901. aastal avaldatud kogumiku andmeil ei leidu aga Antoninus Piuse
ajal kannatanud Paraskeva milestuspdevi Konstantinoopoli ja vanades idakiriku
hagioloogilistes tekstides. Esmakordselt esinevad need pdevad 9.—10. sajandi Siinai
sinaksaarides (Ceprim 1901: 285) ning 9. sajandi Siinai kreekakeelsele evangeeliumile
lisatud menoloogionis, Capua kiriku kreekakeelsele evangeeliumile lisatud menoloogionis
(aastast 991), 13. sajandist périnevas Grottaferrata kloostri tipikonis (kloostrikorras), kardinal
Sirletti raamatukogu kreekakeelses sinaksaaris (12.-14. sajand), samuti Mazarini
raamatukogu kreekakeelsete mineade sinaksaarides. Slaavi aladelt pédrinevates allikates
esineb eelpoolmainitud Paraskeva 16. sajandist parinevas metropoliit Makari mineas (Cepriu
1901: 224). Paraskevale piihendatud jumalateenistusi ei sisaldu aga triikitud slaavi
jumalateenistusraamatutes. Kreeka mineades on Paraskevale piihendatud hiimnograaf
Teofanese loodud kaanon (Cepriu 1901: 285).

Peapiiskop Sergius juhib tidhelepanu asjaolule, et Ikonioni Paraskevat ei mainita vanades
idakiriku hagiograafilistes iirikutes ning tema nime ei leidu ei Kreeka sinaksaarides ega ka
ladnekirikus. Samuti puuduvad spetsiaalselt Ikonioni Paraskevale kirjutatud teenistused.
Roomas on kiill sidilinud teenistus, mis on triikkitud kreekakeelsetes mineades, kuid
kisikirjalistes allikates ei leidu siiski Ikonioni Paraskevale piithendatud teenistust. Rooma
parimuste jargi kannatas ta Gallias, aga idakiriku pdrimuse kohaselt pole tema

kannatamiskohad teada. Ikonioni Paraskeva (algne) elulugu pole kreeka keeles sidilinud, kuigi
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kisikirjalised slaavi minead sisaldavad tema elulugu, mis on tolgitud 12. sajandist pirit
kreeka kisikirjadest (Cepriu 1901: 285).

Niib, et peapiiskop Sergius vaatleb Serbia, Tarnovo ja Epibata Paraskevasid eraldi isikutena
vO1 respekteerib eelkdige nimekuju Serbia Paraskeva, keda kogumiku andmeil mainitakse
teadaolevalt esmakordselt 13.-14. sajandist parineval 1dunaslaavi piargamentproloogis, mis
omakorda pohineb 11. sajandi Basileiose menoloogidel. Serbia Paraskevale piihendatud
jumalateenistustekste leidus ka omaaegses A. I. Hludovi raamatukogus Moskvas. Serbia
Paraskevale piihendatud tekste sisaldasid slaavi minead, proloogid, evangeeliumid,
apostliraamatud. Rohkearvuliselt esines Serbia Paraskevale piithendatud tekste ka Belozerski
kloostri raamatukogu mineades (Cepriu 1901: 318).

Nagu mirgib peapiiskop Sergius, kirjutas vaga Paraskeva eluloo Tarnovo patriarh Eufimi
umbes 1385. aastal. Seejirel tolgiti see kreeka keelde ning tdiendati seda teiste allikate pdhjal.
Slaavi keeles on vaga Paraskeva elulugu avaldatud kuu-lugemise raamatutes (tSeti-mineades)
ja TSernigovi Filareti koostatud Idunaslaavi pithakute raamatus (Ceprin 1901: 427).
Peapiiskop Sergius viitab, et slaavi aladel esineb Tarnovo Paraskeva Beloozerski kloostri 15.
sajandi teenistusmineas ja psaltris 1481 (Cepriu 1901, XIV: 318).

Peapiiskop Sergius jaotab piithakud viieks rithmaks.

Esimesse rithma kuuluvad piihakud, kelle nimed vdi/ja elulood esinevad triikitud slaavi
kirikuraamatutes (alates 17. sajandist).

Teise riihma moodustavad kreeka jumalateenistusmineades, Nikodeemuse sinaksaaris ja
slaavi kisikirjalistes proloogides esinevad piihakud.

Kolmanda riihma moodustavad kohaliku tdhtsusega vene, gruusia ja 1dunaslaavi kirikutes
austatavad pithakud, olulise aspektina tuleb esile ka see, et kolmanda riithma piihakute hulgas
vOib esineda kanoniseerimata piihakuid.

Neljandasse riithma kuuluvad kreeka ja idakiriku kisikirjalistes iirikutes esinevad piihakud,
kelle kohta kogumiku véljaandmise ajaks polnud tipsemaid andmeid siilinud.

Viies rithm hdlmab neljas esimeses rithmas esinevaid piihakuid, kelle austamine toimus
paikkonniti erinevatel piaevadel (Cepriu 1901: V-VII).

Paraskeva-nimelist piihakut kohtame kogumiku esimeses, teises, neljandas ja viiendas
riihmas.

Esimeses piihakuteriihmas on toodud Paraskeva 20. martsil austatavate pithakute seas, mis on
kiill eeskitt Fotina milestuspédev, kuid samal pieval austatakse koiki temaga koos kannatanud
plihakuid. Samas rithmas esineb ka 26. juulil austatav Antonius Piuse ajal kannatanud vaga

mirter Paraskeva (Ceprim 1901: 224). Samuti peab peapiiskop Sergius samasse
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plihakuterithma kuuluvaks 14. oktoobril austatavat Serbia Paraskevat (erinevalt Tarnovo ja
Epibata Paraskevast, kelle Sergius on paigutanud viiendasse piihakuterithma) ning 28.
oktoobril austatavat Ikonioni Paraskevat.

Teises pithakuteriihmas mainitakse 14. oktoobril Chiose saarel toimunud Paraskeva imetegu,
kus Paraskeva 1442. aastal pédstis saare uppumisest (Cepriu 1901: 318-319, V-VIII).
Neljandasse piithakuterithma kuulub 28. oktoobril austatav Polotski kloostriiilem Paraskeva.
Tema puhul viitab kogumiku autor véimalusele, et tegemist on kas eksitusega voi Polotski
Paraskeva austamine 28. oktoobril voib olla seotud eeskitt tema nimipithaku Ikonioni
Paraskeva nimepéevaga (Cepriu 1901: 333-334).

Viienda piihakuteriihmas on esile toodud Pjatka-Paraskeva austamine 20. juulil, Eelija
péeval.

Peapiiskop Sergiuse koostatud kogumikus leidub veel kolm kanoniseerimata Paraskevat,
keda kogumiku koostaja ei ole paigutanud kolmandasse piihakuteriihma, vaatamata sellele et
sellesse piihakuterithma kuuluvad kohalikku tdhtsust omavad v&i kanoniseerimata piithakud.
Need kolm piihakut on autor paigutanud kogumiku lisasse, kus on esitatud kisikirjades ja
ajalooiirikutes esinevad kanoniseerimata pithakud, keda on austatud paikkonniti, kuid kelle
austamine on soikunud. Nende piihakute loetelust leiame: RZevi Paraskeva (kloostriiilem,
milestuspdev 13. oktoobril), Arhangelski kubermangust Kevrolskist périt pitha Paraskeva,
kelle eluaastad pole teada, kuid kelle sdilmed avastati 18. sajandi algul ning kelle nimepédeva

tahistatakse 30. juunil. Kolmandana on esitatud Primini Paraskeva (Cepriu 1901: 570).

Muid 20.sajandi uvurimusi. 20. sajandil on Paraskeva-nimelised pithakud olnud samuti
mitmete uurijate huviobjektiks. Tosikindlate eluloofaktide puudumine on muutnud
Paraskevale pithendatud ld4ne autorite késitlused ettevaatlikuks. Ettevaatlikke, kiisiméargilisi
vihjeid Paraskeva oletatavale parinemis- ja tegutsemisajale Roomas ning Ikonionis leiame
saksakeelsest Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexikonist, kus rohutatakse Paraskeva
kultuse laia levikut Vene aladel ning viidatakse Paraskevale kui personifitseeritud reedese
péeva tidhistajale (Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexikon, XV. Spalten 1999: 1115-
1117).

Saksakeelses kultuuriruumis on tuntuim Konrad Onaschi uurimus ‘“Paraskeva-Studien”
(Onasch 1957) oma aukartustiratava mahu ja bibliograafilise allikmaterjaliga. K. Onasch ja
A. Schnieper eristavad kaht Paraskevat: Paraskeva-Pjatnitsat ja Paraskeva-Petkat, rGhutades
nende pohinemist parimuslikul traditsioonil ning pidades vdimatuks siduda Paraskeva nime

kandvaid piihakuid ajalooliste isikutega. Kisitledes Paraskevasid legendilaadsetena, ei erista
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K. Onasch ja A. Schnieper Rooma (Sitsiilia) ja Ikonioni Paraskevat (K. Onasch ja A.
Schnieper 2003: 207).

Seevastu F. Halkin (1966: 227) oma kommentaarides, mis késitlevad Euboia preestri
Johannese kirjutatud “Piiha Paraskeva kannatuslugu”, ei vota piiha Paraskeva ajaloolise isiku
kohta nii resoluutset seisukohta. Pigem kisitleb ta 2. sajandi piiha Paraskevat ajaloolise
isikuga seonduvat kui lahendamata mdistatust ning tddedes, et sdilinud allikate pohjal voib
jareldada, et Paraskeva-nimelistele piihakutele ei podratud tdhelepanu algkristluses ning
Paraskeva-nimelisi piihakuid ei leidu ka Biitsantsi sinaksaarides. Viieteistkiimnest sdilinud
tekstist, mis késitlevad Paraskeva elulugu, on teadaolevalt vanim eelpoolmainitud 8. sajandist
pdrinev, pdrast 744. aastat Euboia Johannese poolt kreeka keeles kirja pandud tekst, mille
kirjutamise on aga M. Dogler ekslikult omistatud Damaskuse Johannesele (Halkin 1966:
226). F. Halkini poolt publitseeritud piiha Paraskeva kannatuslugu késitlev kreekakeelne tekst
pohineb kahel allikal: Oxfordi raamatukogust pidrineval 14.—15. sajandi késikirjal ja Napoli
Rahvusraamatukogu 1495. aastast pirineval kisikirja koopial (Halkin 1966: 229).

V. Bugajevski ja V. Zorini arvates pole suurkannataja Ikonioni Paraskeva elu késitlevaid
kreeka ning ladina késikirjalisi tekste sdilinud seetdttu, et kreeka ja ladina kirikus torjus ondsa
kannataja (ka Rooma Paraskevana tuntud) Sitsiilia Paraskeva laialt levinud austamine vélja
Ikonioni Paraskeva austamise (byraesckuii, 3opun 1999: 22-32). A. Bugajevski ja V. Zorin
todevad, et kogu Sitsiilia (Rooma) Paraskevat puudutav materjal on esitatud J. L. Scharpé
viitekirjas ‘“Parasceve-Venera-Petka Vineri. Passionum graece, latine, slavice, romanice
manipulus” (byraesckuii, 3opun 1999: 22). A. Bugajevski ja V. Zorin rekonstrueerivad
Ikonioni Paraskeva eluloo slaavi tekstide pdhjal, viidates, et nende tekstide aluseks on

kreekakeelsed originaaltekstid.

T. Zisis seab oma uurimuses, mis kisitleb Meletios Syrigose poolt Epibata Paraskeva auks
kirjutatud kaanonit, siiski kahtluse alla, kas leidub piisavalt alust pidamaks Ikonioni
Paraskeva elulugu kisitlevat tekstitraditsiooni kreekakeelsetel algallikatel pohinevaks. T.
Zisise viitel viitab Ikonioni Paraskeva elulugu puudutava kreekakeelse teksti olemasolule
vaid iiks vanaslaavikeelne 13. sajandist parinev kroonika, milles rohutatakse kreekakeelsete
piihakulugude méadravat moju slaavi aladel (Zisis 1979: 321). Oma uurimuses rohutab T.
Zisis, et P. Peeters on 1910. aastal kogumikus “Biblitheca Hagiographica Orientalis”
avaldatud artiklis seostanud Ikonioni Paraskeva eluloo tekstitraditsiooni iiksnes slaavi

allikatega (Zisis 1979: 321).
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A. Bugajevski ja V. Zorini andmetel avastas ajaloolane A. Vinogradov viikese, kahel lehel
sdilinud fragmendi Ikonioni Paraskeva elu kisitlevast kreekakeelsest kisikirjast, mis oli
ekslikult koidetud nn Oxfordi késikirja, mis sisaldab Sitsiilia Paraskeva kannatuslugu
(byraesckuii, 3opun 1999: 22). Mainitud tekst koos kommentaaridega on esitatud F. Halkini
uurimuses “La Passion de Sainte Parascéve par Jean d’Eubée” (1966: 226-237). Tdenaoliselt
on A.Vinogradov Ikonioni Paraskeva elulugu kajastava kahe fragmendi puhul silmas pidanud
kahte Oxfordi kisikirja peatiikki (§ 7 ja § 8), mida F. Halkini andmeil ei leidu
eelpoolmainitud Sitsiilia Paraskeva elulugu kisitlevas Napoli Rahvusraamatukogu 1495.
aastast parinevas késikirjas. Kahe késikirja vordleva analiiiisi pohjal ei paigutanud F. Halkin
Oxfordi kasikirja § 7 ja § 8 kreekakeelsesse publitseeritud teksti, sest neis esineb seiku, mida
tavaliselt ei seostata 2. sajandi Rooma (Sitsiilia) Paraskeva elulooga (Halkin 1966: 229).
Vilja jdinud § 7 ja § 8 sisaldasid aga tiitipilisi Ikonioni Paraskeva elulooga seotud seiku.

Pohjalik tilevaade Paraskeva austamise levimisest ja kinnistumisest kiriklikus traditsioonis on
esitatud J. Jevdokimova koostatud kogumikus “Cpsitas BemukomydeHunia Ilapackesa”

(EBmoxumona 1993).

Lisa 4. Paraskeva kujutamine piihastel

Mirtreid, kes elasid ristiusu algaastail, kujutatakse reeglina vastava ajastu riietuses — lahtuvalt
antiikaja riietumisviisist. Alusriiiiks oli tuunika, mille kitsad varrukad 16ppesid kitistega, mis
nagu tuunika alldir ja kaelus voisid olla kaunistatud ornamentaalse tikandiga. Pealisriitiks oli
mafori. Samuti rohutati moningatel juhtudel juutidele iseloomulikku riietusviisi, mille kohaselt
tileriide e epantSa ddred voisid olla kaunistatud kandi vdi narmastega. Alusriiiiks vois olla
pikkade varrukatega sirk (kitoon), mille kaelus ja kitised voisid samuti olla kaunistatud

tikandiga.

Enamasti on Paraskevat nagu ka teisi naispithakuid kujutatud Biitsantsi traditsioonist
mojutatud riietuses. Nii voib esineda elemente, mis kuulusid Biitsantsi dukonna naiseriietusse,
nditeks kroon, juukseid kattev vabalt langev ritt, rinna kohalt fibulaga kinnitatud dlgu kattev
kalliskividega kaunistatud keep. Selle all, kuid alusriide (tuunika) peal oli laiade varrukatega

allddrest kaunistatud iilerite e mantia (Id dalmatica, vn mantus), mida kattis kiilgedelt alla
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langev lai kaunistustega kangas nn poll (vn mepeanuk). Jalas olid saapad. Piihakuid ja
peaingleid kujutati Biitsantsi dukonnariietuses eelkdige selleks, et viidata nende taevasele
positsioonile. Naispiihakutel esineb korvuti Biitsantsi Sukonnariietusega ka vene tsaarinnade ja
bojaaritaride rdivastusele omaseid elemente, milles on maérgatavad konkreetse ajajiargu
roivamoe eelistused ja isedrasused. Naispiihakute juukseid varjas sageli miitsitaoline peakate,

mis oli iile voetud judaistlikust traditsioonist.

17.—-19. sajandi eeskujuraamatutes kujutatakse ja kirjeldatakse vagasid nunnasid pealisriiiis e
riisas ja alusriiiis e ispodis. Riisaks nimetatakse kiill eelkdige preestririiiid, kuid nimetust riisa
kasutatakse ka iildiselt igasuguse piihasemaalis kujutatud piitha rdiva kohta. SOna ’riisa’
tahistab ka okladi osa, mis katab rdivaste kujutist (GumaroB 1996: 155). Musta virvi nunna-
vOi mungariiii (vn pusa pagoBaHusi — rodmuriiii) tuletab meelde kuuletumist ja vagadust.
Sellesse riilisse riietatu on andnud lubaduse kuuletuda ning seetdttu saab ta maisest
rodmsamasse maailma (Ilonusiii niepkoBHO-cnaBstHCKIM cnoBaps 1900, 548-549). Alusriiii e

ispod, mida kanti riisa all, vastab Biitsantsi traditsioonis tuunikale.

Piiha Paraskeva kujutised eeskujuraamatutes ja triikitud mineade-kogumikes
Stroganovi podlinnik. Stroganovi traditsiooni esindav 1606. aastast périnev versioon
publitseeriti esmakordselt Moskvas 1869. aastal vilja antud nn Stroganovi podlinnikus
(CtporanoBcKiii ”KOHOMUCHBIN JMieBON noaIMHHKUKS). Selles on kaks Paraskevat: Ikonioni
Paraskeva ja Serbia Paraskeva. Mirter, apostlisarnasele Ikonioni Paraskevale (mélestuspiev
28. oktoobril) on podlinnikus lisatud tekst: Cssitas [lapackoBes pu3a kuHOBap ucno ga3op.
Tekst kirjarullil: Bepyro Bo wanoro bora mma Bcenepxu... (CtporanoBcklit HKOHOTTUCHBIN
nuueBord noaauMHHUKB 1869: 62). Ikonioni Paraskevast paremal on kujutatud samal
kuupéeval austatav Neonila (koos piiha martri Terentiusega) ning vasakul kéel 29. oktoobril
austatavad pithakud — piiha vaga mirter Anastasia ja piiha isa Serbia Arseni(us). Paraskeva ja
Anastasia pead on veerandpoordes vasaku Ola poole, seega Serbia Arseni(use) poole.
Paraskeva hoiab vasakus kées avatud kirjarulli usutunnistusega, mille algustekst on loetav
(eestikeelne tolge: ,,Mina usun ainu Jumala Isa, Kdigeiilespidaja/Kdigevielise sisse)”.
Paraskeva parem kisi on kokkusurutult tdstetud rinna kohale.

Teine eelnimetatud podlinnikus kujutatud Paraskeva on Vaga Serbia Paraskeva, kelle
milestuspdev on 13. oktoobril). Nunnariiii ja peakattega kujutatud Paraskeva hoiab vasaku
kdega kinni oma riili paremast alaservast. Parem, kokkusurutud kési on tdstetud rinna kohale.

Kisi ei ole onnistavas asendis. Podlinniku tekst: Ilpenmomo6nas Ilapa[c]koBBbsi KiIIyOOK
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nazop, wucnoyg CaHkupb AUYB0  O0edb... (CTpPOraHOBCKIM WKOHOINHMCHBIN  JIUIIEBOU
IOJIMHHUKB, 1869: 46).

Stroganovi podlinnikus on tiiiibilt Serbia Paraskevaga sarnased vaga Pelagia, vaga ema
Melania, vaga T(h)eodora. Ikonioni Paraskevale iseloomulik atribuut — Kkirjarull
usutunnistusega — on Stroganovi traditsiooni kohaselt {isna viheste naispiihakute ja vagade
kdes. Ikonioni Paraskevaga samas poosis on esitatud kirjarulli kdes hoidev piiha mirter
Eufemia (mélestuspdev 16. septembril), kelle parem, rinnale tdstetud kisi viitab aga rinna
korgusel vasakus kées oleva avatud kirjarulli poole. Toetub vasakule jalale. Podlinniku tekst:
pu3a mpaszeneHb, ucnona jazopb. [IpexBanbHis u npecraBnenue Kumpesna (M) Kuesckaro

(CtporaHoBCKiii MKOHOTIMCHBIN JTUIIEBON MTOJIMHHUKD, 1869: 16).

Suletud kirjarulli hoiab oma langetatud vasakus kédes naisprohvet Anna (méilestuspédev 4.
veebruaril), parem kisi on asetatud siidame kohale. Peariti alt ndhtavale tulevad juuksed
langevad Olgadele. Podlinniku tekst: pusza bakawbs. Mcnon mpazenes...(CtporanoBckii

HWKOHOITUCHBIN JIMIIEBOH IMOJIUHHUKD, 1869: 208).

Piiha mirter Fotina (méilestuspédev 26. veebruaril) hoiab oma vasakus, langetatud ning kehast

eemalepooratud kies suletud kirjarulli (CTporaHoBCKiii HKOHOTTUCHBIH JIMIIEBOW MO TMHHUKD,

1869: 228).

Vaga kannataja Febronia (mélestuspdev 24. juunil) hoiab oma vasakus, ettetdstetud kies
suletud kirjarulli. Lisatud tekst: ...psicka Boxpa 3 6enuiom... (CTporaHOBCKili MKOHOMUCHBIN
JINIEBOH ITOJIMHHUKD, 1869: 352).

Piiha kannataja Eufemia (milestuspédev 11. juulil) hoiab oma langetatud vasakus kées lahtist
kirjarulli. Parem kisi on kokkusurutult rinna kohale tostetud. Lisatud tekst: ...pu3a
Oakan..ucrox mpa3eneH. Parem kisi langeb vabalt alla ja selles on allapoole lahtirulluv
kirjarull tekstiga: Bepto Bo enunaro bora (Bol.) (CTporaHoBckili MKOHONMCHBINH JHUIIEBON

IOJIMHHUKE, 1869: 376).

Avatuna ja iilespoole lahtirulluvana on usutunnistus Stroganovi eeskujuraamatus ainult

Suurkannataja Ikonioni Paraskeval ja piihal mértril Eufemial.

Sofijskij podlinnik. Eeskujuraamat “Codwuiickuii [TonnmHHMK WKOHOMUCHBIN jagab 13.
oktoobril teiste piihakute korval ka Opetussonu ja tdhelepanekuid Rzevi Paraskeva
(ITapackoBusi PxeBckas) kohta (1998: 38, 43, 123). Podlinniku tekst seab Afonikia

kujutamisel eeskujuks Paraskeva kujutise, sedapuhku kiill mitte Rzevi oma. Podlinniku tekst:
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N cesatas Adonukus cectpsl Ilanmunuael, aku [latauna. M npenogoOHBIs MaTepe Haries
[TapackoBuu PkeBckasi pusza mpenogoOHHUYEcKas, KJIyOOK J1a30peB Ha IJaBe CO KPECTHI,
WCIIOJT CAHKUP KUHOBAPh, B PYIIE CBUTOK, a Apyrasi K mepceM, a Obliia UTYMEHHSI.

Samast eeskujuraamatust voib 28. oktoobri kohalt Neonila korvalt leida Paraskeva-Pjatnitsa
(ITapackoBus HapeueHHblst [IsTHuna) juurde kuuluva kirjelduse. Podlinniku tekst: ...puza
KMHOBaph, UCMO/J J1a30pb Ha TJlaBe IiaT Oel, a B pyle CBUTOK, a B HeM nucaHo: ['ocronu
Nucyce Xpucte boxke Moii, Bcsk, mwke mpusbiBail Ts MHOI0 paboio TBoero, u30aBu ero ot
BCSKUA O€JIbl U OTIYCTH €My I'PEXH €ro.

26. juulil viidatakse Paraskevale dige vihesel mddral. Podlinniku tekst: HcBsras npemnomo6-
HomyudeHunbl [lapackoBun aku EBmokus wmm Kcenms. Tahelepanu vidrib, et iilalnimetatud
eeskujuraamatus ei esine Paraskeva-Pjatnitsa vasakus kies oleval lahtirulluval tekstil enam

usutunnistust (Coduiickuii [Togmuaauk nkoHonucHeIn 1998: 38, 43, 123).

Sijskij podlinnik. 1898. aastal Peterburis publitseeritud “CIMCKIM HkoHomucHsIit
noaiMHHUK® annab iilevaate 17. sajandi Pohja-Vene ikonograafia iildistest suundumustest —
seal esinevad koos nii vanal, Biitsantsi traditsioonil pohinevad kui ka 17. sajandil soosingusse
tulnud kujutised. Kuid valdavaks jdib siiski vana ning range suund (IToxpoBckiit 1914: 14).
See eeskujuraamat esitab Paraskevat mitmes piihakutegrupis. Teda on kujutatud koos Feodor
Sojaiilema (Teodorus Stratelatese), Ristija Johannese, suurkannatajate Varvara (Barbara) ja
Jekaterinaga (Katariinaga) jt pithakutega (CIMCKIN VikononucHblit mogmuuauk 1898: 481—
485/412-416) ning kolmikgrupis, mille moodustavad pithad suurkannataja Jekaterina,
Varvara ja Paraskeva. Podlinniku tekst: Exarepuna — momo6iemp Ha riaBe BEHEIb MApCKii
BJIACHI MPOCTHI (pacCHyIEHbl), aKi Yy ACBUIIBI, PH3a Ja30pb, UCIOAb KUHOBAPE..., Bb MPaBO
pYKe KpecThb, a Bb JIeBOM CBHUTOK...(Paraskeva) monoGiemp aku KceHia, pu3sl MOHaIIecKis,
I7IaBb IUTAT...B IpaBoil pyke kpects (CIMCKIN MkonomucHsii mommHanK 1898: 463/396).
Viimati mainitus ilmneb Pdhja-Venes levinud Paraskeva kujutamisviis, mille kohaselt on
Paraskeva rohelises riisas, mis viitab tema nunnaseisusele, samuti ei hoia ta oma vasakus
kies lahtirulluvat usutunnistust.

Et taoline kujutamisviis ei olnud 17. sajandil valdav, tdendab jargmine piiha suurkannataja
Paraskeva-Pjatnitsa kujutis. Podlinniku tekst: CB. Bemmkomyd. XpwucroBa “Ilarauma”, c
KpPECTOM M pa3BepHYTHIM CBUTKOM Bb PYKax; JIBa aHTeja BO3JIOTAIOTh HA €S IJIaBy KOPOHY, a
HaJb HEI0 HepyKOTBOpHbIH o6pa3 (CIMCKIN Vikomonumcubiii mommunuk 1898: 466/398).
Selline kujutamisviis koos rohkete variatsioonidega on olnud aluseks paljudele hilisematele

Ukrainas ja Vene impeeriumi &ddrealadel maalitud vidikesemoddulistele munatemperas
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piihastele, samuti rahvapdrastele piihastele (Willamo 1997: 83), millel Paraskeva peas oleva

krooni keskel vodi paremas nurgas on enamasti Kristuse Kitetatehtud Piihakuju kujutis.

17.-19. sajandil kasutusel olnud eeskujuraamatutes (MapkenoB 1998: 246-256) esinevad
Paraskeva-Pjatnitsa 16. sajandi piihastelt voetud eeskujud (poolfiguurid), kus mirter
Paraskeva vasakus kdes on lahtirulluv usutunnistus ja paremas, Onnistavas kédes on rist.
Sellisele Paraskeva-Pjatnitsa kujutamisviisile aga tuginesid eeskujuraamatutes Petseri kloostri
vaga Vassa (Vaga Vassa ja tema mees Joann olid Saatserinnast 14 km kaugusel asuva Petseri
koobaserakla esimesed vagad), Vassiljevi Anastasia ja Vjazemski Juliana kujutised
(MapxkenoB 1998: 625). Teisal toob Markelov (MapkenoB 1998, tahv 63) néite vene piithakute
prorisist, kus Petseri vaga Vassa kujutis sarnaneb RZevi Vaga-Paraskevaga — mdlemad on
nunnariiiis. Petseri vaga Vassa kujutise ikonograafia lihtub seega nii Rzevi Paraskeva kui

Paraskeva-Pjatnitsa kujutistest.

18. sajandil triikitud mineade-sarjad. I. Agapitovi tellimusel G. P. TeptSegorski poolt
graveeritud 1722. aastast pdrinevas 12 graafilisest lehest koosnevas mineade-sarjas, mida
18.—19. sajandi viltel publitseerisid mitmed kirjastajad (V. Kiprijanov, D. A. Rovinski jt), on
iga kuu olulisemad piihakud ja piihad paigutatud viide iiksteise peale astesevasse ritta ning
toneeritud viie varviga (oraanZi, sinise, roosa, kollase ja rohelisega). Selle mineade-sarja
oktoobri-mineal (EpmaxoBa, Xpomos 2004: 37-38, kataloog 33.2) on vaga Paraskeva
kujutatud mantias ning laupa katva pearitiga, hoidmas vasakus kies peaaegu maani ulatuvaid
palvehelmeid. Kui G. P. TeptSegorski oktoobri-minea graviiiiril on vaga Paraskeva kujutatud
varasematele eeskujudele iseloomulikult staatilises poosis, siis samal graviiiiril on Ikonioni
Paraskeva figuuri proportsioonide, poosi kujutamise ja pealisriiii voldistiku puhul tuntav
barokkkunsti eeskujude otsene moju. Seevastu 1730ndast aastast parinevale 1. K. Ljubetski
oforditehnikas mineade-sarjale (EpmakoBa, Xpomos 2004, 49-50, kataloog 35.1-12) on
iseloomulik lihtsustatud, lakooniline ja veidi ekspressiivne kujutamisviis, mida kohtab tihti ka
rahvapirastel piihastel. Mainitud seeria maneeri ja oforditehnika puhul on rohutatud identsust
Moskva luboki (niinepuulauale graveeritud rahvalike, koloreeritud vOi1 mitme vérviga
triikitud graafiliste lehtede) meistrite, nt M. N. NehhoroSevski (1700-1758) toodega
(EpmakoBa, Xpomos 2004: 49). Kasutatud on viit varvi — sinist, punast, kollast, rohelist ja
pruuni. I. K. Ljubetski oktoobri-mineal on vaga Paraskeva ja mirter Paraskeva kujutised iisna

sarnased — molema pead on kaetud heleda, laupa katva pearitiga ning olgadelt langeb alla
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kurgu kohalt kinnitatud pealisriiii. Lisaks kannab vaga Paraskeva pealisriiii all polle

(EpmakoBa, Xpomos 2004: 50, kataloog 35.2).

V. D. Fartusovi juhised. 1910. aastal Moskvas vilja antud Sankt-Peterburi Imperaatorliku
Kunstide Akadeemia akadeemiku V. D. Fartusovi teaduslikes, tolleagsetel ajaloolisetel ja
arheoloogilistel tdenditel pohinevates juhistes ‘“PykoBoACTBO K NHCAaHUIO HKOH CBATHIX
YTOJHUKOB OO0XHMHX B TOpsAKE AHEW roma. OmbIT mocoOus mjisi MKOHOMHUCIEB piiiitakse
jatkuvalt ithendada ikoonimaali ja akadeemilise maalikunsti traditsiooni, selleks et luua uue
aja pithakujumaali alused. Akadeemilise maalitraditsiooni esindajana, ldhtub V. D. Fartusov
kreeka kunsti klassikalise perioodi iluideaalidest ning peab piihakuid kujutava kunsti puhul
oluliseks inimhinge puhastavat mdju, mida ei saa aga tema sonul edasi anda ebaloomulikes
poosides ja kulunud ning inetuid rdivaid kandvad piihakud (®aptycos 1910: III). Fartusovi
kogumikus leidub neli Paraskevat: 28. oktoobril austatav suurkannataja Paraskeva (Pjatnitsa),
26. juulil austatav vaga kannataja Paraskeva, 20. mirtsil austatav kannataja Paraskeva ning

14. oktoobril austatav vaga Paraskeva.

Suurkannatajat Paraskeva-Pjatnitsat on 28. oktoobril austatavatest piihakutest kirjeldatud
esimesena, mis osutab sellele, et kogumiku autor on pidanud teda oluliseks pithakuks. V. D.
Fartusov kirjeldab Paraskevat noore ning rikkast soost pirit neiuna, kelle vidlimus viitab
kreeka pdritolule. Alusriiiiks on valge tuunika, mida katab teine, laiade varrukatega ning
vootatud tuunika. Juukseid katab kallis juuksevork, kuid korvade kohalt langevad juuksed
Olgadele. Paremas kées on tal rist, okaskroon, kepp, oda, kisn (Kristusele kannatusi tekitanud
vahendid). Vasakus kédes on usutunnistus (®aprycoB 1910: 59). Usutunnistuse teksti
eestikeelne tolge: “Issand Jeesus Kristus, minu Jumal, piista koigest hddast igaiiks, kes Sind
minu eestpalvete 1dbi appi hiiliab, ja anna talle andeks tema patud”. 26. juulil austatavat
mirtrit Paraskevat pole V. D. Fartusov pidanud vajalikuks kirjeldada (®aptycos 1910: 364—
365). 20. martsil austatavtest piihakutset kirjeldab V. D. Fartusov koos Fotinaga kannatanud
piihakuterithma. Rithma kuuluvate piihakute puhul on rShutatud nende péritolu: Fotina,
Viktori ja Joosia puhul rohutatakse juudi piritolu ja rdivastust; Sebastiani puhul on vilja
toodud rooma tiipaaz; Anastasia, Foto, Fotida, Paraskeva ja Kiiriakia puhul on esile toodud
samaaria tiipaaz, kuid riietus ldhtub juudi traditsioonist nagu Fotinalgi. Fotinal on seljas
tuunika, mille peal on kiisteta lai iileriie, mille esiosas on 16hik ning millel on sisseldigatud
kaelus. Fotina Odedest on kodige vanemana kujutatud Anastasia ning kodige nooremana

Kiiriakia (®aptycos 1910: 220-222).
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14. oktoobril austatavate piihakute seas kirjeldab V. Fatusov erakut, vaga Paraskevat, kelle
vilimuses rohutatakse serbia tiipaazi. Teda kujutatakse keskealise ning vidga kdohnana,
tagasihoidlikus kehvas riietuses (seljas valge vootatud tuunika, peas erakutele iseloomulikult
seotud laupa kattev ritt), sellisena nagu ta oli sdilmete leidmise ajal. V. Fartusov lisab, et
piihakujul voib vaga Paraskevat kujutada ka kehvas mantias, samuti voib tal kdes olla tekstiga
kirjarull (®aprycor 1910: 46—47). Kirjarulli teksti eestikeelne tdlge: “Sa vaatasid ainuiiksi

selle poole, kes vOib piista siidamest alandlikud arguse ja kange tormi kiest”.

Lisa 5. Prohvet Eelija
Vana-lisraeli prohvetite hulka kuuluva, kuningate Ahabi ja Ahasja ajal (872. ning 852. aasta

vahel) Pohjariigis tegutsenud prohvet Eelija elu ja tegevus kajastub nii Esimeses kui Teises
Kuningate Raamatus (1 Kn 17-19, 21 ning 2 Kn 1-2). Usundiloolane G. Fohrer (1997: 144—
145) kasitleb randprohvet Eelijat prohvetina, kes siirdus kujutlusest Jahvest kui lahingu- ja
sOjajumalusest kogemusele, mis véljendub ldbi kol demamah dakkah, vaikuse, mille
inglisekeelne vaste D. Gordis’e jirgi on “sound of delicate silence”>*(1995: 56). Nii sabati
liturgias kui ka sabatiga seotud rituaalides olulist kohta omav prohvet Eelija on laialt levinud
ka juudi folklooris (Wiener 1978: 132—-140).

Vana Testamendi prohvet Eelijas on nidhtud “prohvet Eelija vaimus ja vies” tegutsenud
Ristija Johannese algkuju eeskitt seetdttu, et moningatel piithastel on Ristija Johannes
kujutatud riiiis, mille Eelija taevassetdusmise eel jéttis oma Opilasele Eliisale (CmupHoBa et
al. 1982: 223, 277).

Idakristluse ortodoksse traditsiooni kohaselt on prohvet Eelijas nidhtud Kiriku Taevast
Kaitsjat, samal ajal kui Tessaloonika Demetrius ja pitha Voidukas Georgius (Jiiri) esinevad
kiriku maiste kaitsjatena. Piihastel, mis kujutavad prohvet Eelijat kiriku taevase kaitsjana,
hoiab ta oma kées kirjarulli tekstiga: PeBays, mopeBHoBax mo ['ocioge bo3e Becenepxkurerne.
Eelija on kujutatud kas iiksi voi kiriku maiste kaitsjate vahel ning ta voib esineda
paarispiithasel nii kaitsja kui kaitstavaga. Taolisi kiriku kaitsjagruppe kohtab sageli 15.-16.
sajandi piithastel (OBunnHuKOB 1999: 350).

53 Vaikne, tasane sahin (1 Kn 19: 12).
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Istuvana koopasuu ees sarnaneb prohvet Eelija erakluses jumalike otsijatega, st koobastes
elanud erakute vOi munkadega. Siinkohal tasuks poorata tdhelepanu koobaskloostrite
olemasolule ka kisiteldavas piirkonnas: Petseri kloostri esimesed erakud elasid samuti
tithermaal asuvates koobastes.

Vihetidhtis pole seegi, et sarnaselt omaaegsele Palestiinale olid ka siinsetel aladel pérast
kristianiseerimist olulisel kohal prohvet Eelija seisukohavotud igapdevaelu olulises
kiisimuses, nt kellele volgneb talupoeg oma pollu viljakuse. Arvatakse, et prohvet Eelijal on
vOim dikese ja vihma iile.

Neljahobusekaarikul taevasse kihutava prohvet Eelija seljast mahalangenud iileriiet iilestdstva
Eliisa kujutis esineb juba 4. sajandi sarkofaagil Milano Santa Ambrogio kirikus, Rooma 4.
sajandi Via Latina katakombides ja Santa Sabina basiilika 430. aastast pirinevatel
uksereljeefidel (OBumHHMKOB 1999: 350-351). Punases tulepilves neljahobusekaarikul
taevassekihutava Prohvet Eelija ikonograafia on iseloomulik ainult Novgorodi ja Pihkva
aladele. Kirjeldatud kujutise &ddretult laiast kolapinnast rahva seas annavad tunnistust 15.
sajandil maalitud pithased, mille maalijaid on maalistiili ja maalimisviisi poolest peetud rahva
hulka kuuluvaiks (op. cit.: 369). Sama teemakisitluse laia leviku pdhjuseks peetakse 15.
sajandi 10pul kulmineerunud apokaliiptilise maailmaldpu ootust ja seda kinnitavad ka alates
14. sajandist levima hakanud piihased, millel taevassekihutava prohvet Eelija ja Kristuse
surmavalda laskumist ning Ulestdusmist kujutatakse tihti koos iihel piihasel (op. cit.).
Kiisimusi on tekitanud leegitseva tulepilve kujutis, sest 1 Kn, 19, 12 pohjal “ei olnud
Jehoovat tules” ja Eelija taevassevotmisel “siindis, et tulised hobused lahutasid neid (Eelijat
ja Eliisat) iiksteisest ja Eelija ldks tuulepoorises taevasse” (2 Kn, 2, 11). Tuginedes Piibli
kirjakohale, on néiteks Kreeka piihastel, miniatuuridel ja freskodel nimetatud siizee puhul
punastena, st tuld siimboliseerivatena, kujutatud ainult hobused (CmupnoBa et al., 1982: 223—
334). Tuues paralleeli eriti Pihkvamaal 15.—16. sajandil esineva punase mandorlaga, mis
{imbritseb Jumalaema hinge kdes hoidvat Kristust Jumalaema Uinumise piihastel, ning kus
mandorla esineb taeva tihenduses, on punase virvi olemasolus ndhtud viidet Lihis-Idast

périnevale traditsioonile, eeskitt Talmudil pohinevale (OBunHHUKOB 1999: 146).
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Kasikirjalised materjalid

Onucy 1986 = Onuce NaMATHUKOB HCTOPUM M KYyJIbTYpBl, HaXOISIIUXCH B LEPKBU
[TapackeBsl [IsTHunbl Ha 22 mas 1986 r. Ocronckas CCP, IlsuibBackuii p-H, c. Caatce.
Onuch COCTaBWIM COTPYOHMKM Bcecoro3HOro HaydHO-HCCIIEA0BAaTENbCKOTO WHCTUTYTA
pecraBpanuu MunnctepctBa KynbTypsl CCCP (BHUMP) M. M. KpacunuH, 3aB. cEKTOpoM
skcnieptussl 1 yueta BHUMP MK CCCP u A. 0. CamMoilsioB, HayuHBIM COTPYIHUK CEKTOpa

skcnieptusbl U yueta BHUMP. (Késikiri asub Muinsuskaitse ametis).

LUHENDID

ERM Aastar. = Eesti Rahva Muuseumi Aastaraamat.

MA = Muinsuskaitseamet

BHUHNP = BHUNP MK CCCP = Bcecoro3HOro HayuyHO-UCCIIEI0BAaTENBCKOIO HHCTUTYTA
pecraBpanun Munucrepctsa KyapTypsl CCCP

I'AIIO = l'ocynapctBennsiit apxuB [IckoBckoit o6mactu = Pihkva oblasti riiklik arhiiv.
I'MM = I'ocynapcTBeHHBIN ncTOprueckuii my3eit, MockBa = Riiklik ajaloomuuseum
Moskvas.

I'ITXHPM = 'ocynapcTBeHHas LICHTPAJIbHAS XyI0KECTBEHHAs] HAYYHO-PECTaBpallMOHHAs
Macrtepckas unMeHu akagemuka M. D. I'pabaps, Mocksa. = I. Grabari nim. Teadusliku
Restaureerimiskeskuse Restaureerimisateljee Moskvas.

HI'M = Hosropoxckuii I'ocynapcrsennsiii my3eit, HoBropog = Novgorodi riiklik muusuem.
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